UD 6. INTRODUCCION A LA FILOSOFIA MEDIEVAL
Aspectos histéricos

El cristianismo nace en el siglo i dentro del imperio romano y como una religién perseguida.
Pero a medida que el Imperio va debilitandose, el cristianismo ocupa el centro social e incluso
politico. El afio 313 es una fecha sefialada: por el Edicto de Miladn se proclama la libertad religiosa
y en el aiio 380, con el Edicto de Tesaldnica, el cristianismo se convierte en la religidn oficial del
Estado, respetada e impuesta. El imperio se escinde finalmente en el 395, al morir Teodosio
qguedando dividido en Imperio de Occidente (Roma) e imperio de Oriente (Bizancio) En el afio
410 los visigodos de Alarico se apoderan de Roma y la saquean. En el afio 476 Odoacro depone
al emperador del Imperio romano de Occidente, Rdmulo Augusto. Bizancio, en cambio, seguira

con vitalidad hasta su caida en manos de los turcos en 1453.

Todos estos cambios acarrean durante siglos un empobrecimiento en todos los érdenes
(cultural, cientifico, artistico, econémico...) frente a la etapa anterior (clasica). El declive de las
ciudades se hace especialmente significativo y el campo adquiere todo el protagonismo, con sus
necesidades y sus exigencias. Se va imponiendo el Feudalismo, sistema de produccién y de

relacidn social que marca buena parta de esta edad.

Durante varios siglos, hasta el XllI, con el florecimiento de las Universidades, toda la vida
cultural de Europa cristiana se verd reducida al minimo, en periodo de letargo, y se limitar3,
salvo excepciones, a la conversacion y transmisiéon en los monasterios cristianos de lo que se

conoce de la sabiduria antigua.

Introduccidn al pensamiento cristiano. Novedades que plantea el cristianismo respecto a

la tradicion filoséfica griega.

El cristianismo, que no es una filosofia sino una religion nace en el siglo | humildemente,
pero con vocacidn de universalidad. Su trascendencia histérica es enorme y en sus primeros
siglos sirve de puente entre dos grandes etapas de la filosofia, la Antigua y la Medieval. El
cristianismo parte ya de la verdad y no necesita buscarla. Su necesidad va a ser otra: razonar la
verdad que se halla en la fe. Y para ello recurrira a la filosofia. En esta tarea, el Cristianismo
introduce aspectos realmente nuevos que obligan a una fusidn — que no siempre va a ser facil ni
armoénica — entre lo que se cree por la fe yy lo que se habia recibido de la antigua tradicion

filosofica griega.



Entre las novedades, cabe destacar las siguientes:

Idea de Creacién. Se trata de la primera afirmacion del Génesis. (“Al principio Dios creé el
cielo y la tierra”) Es la creacidon del mundo desde la nada. Para el pensamiento griego, lo
problematico es el cambio, la transformacién del mundo natural, pero no su existencia. Para el
cristiano por el contrario, lo problematico no es cémo sea la realidad, sino que sea, es decir su
contingencia. Existir es haber surgido de la nada. El hombre y el mundo no serdn pues

naturaleza, sino criaturas de Dios.

Dios y el hombre. Por otro lado, los griegos habian puesto a Dios en relacion con el Cosmos
(Inteligencia ordenadora, Motor y Fin...) mientras que el Cristianismo pondra a Dios en relacién

con la Historia:

- Dios es providente y se ocupa directamente de los asuntos humanos, de la marcha de
la Historia
- Es mas: Dios se ha hecho hombre. Toda la Historia adquiere significacidon y sentido a la

luz de este hecho.

Esta concepcién de Dios, de la Historia y del hombre es totalmente ajena a la griega

(confréntese el discurso de San Pablo en el Aredpago. Hch 17, 22-32)

Actitud ante la verdad. Mientras la filosofia griega habia insistido en la incapacidad del
conocimiento absoluto y, especialmente con los escépticos, en los limites del conocimiento
humano, el Cristianismo niega la pluralidad de verdades. Para el cristiano, la Verdad, que viene
de Dios, es solo una, y la forma de justificarla y fundarla sera radicalmente distinta a la que habia
planteado la filosofia clasica. Esta actitud crea desagrado entre los filésofos, porque para éstos
la verdad es algo que se busca, a lo que se llega tras una investigacidn, y no algo que ya se posee

antes de ponerse a indagar.

Vision de Dios. Unido a lo anterior -la unicidad de la verdad -, el Cristianismo afirma el
monoteismo frente al politeismo del mundo clasico. También se afirma la idea de que Dios
puede haberse presente en los milagros, lo cual, puesto que supone aparentemente una ruptura
de la necesidad y a las leyes de la naturaleza, horrorizaba a la mente griega, naturalista. Dios,
por otro lado, no es para el cristiano algo frio, ausente, mera cima de la especulacidn, sino un

ser vivo, aun mas un Padre. La filosofia griega nunca habia llegado a formular esta afirmacién

Concepcién del hombre, Para el cristianismo, el hombre es imagen de Dios, de modo que

nuestra naturaleza tiene un componente divino. Por lo que respecta a la Historia, el Cristianismo



la concibe como un acontecer lineal, tiene un principio y un fin que se resuelve en Dios. Para el

griego, por el contrario, la Historia era un proceso ciclico sin una finalidad determinada.

La moral. Para los griegos, el mal es producto de la ignorancia -intelectualismo moral-; para
el Cristianismo, el pecado, el mal, es consustancial al hombre y efecto, sobre todo de la libertad

del individuo, que prefiere elegirse a si mismo antes que elegir a Dios.

Toda esta problematica va a tener su desarrollo ya en los primeros siglos de nuestra era
cristina, en la etapa conocida como Patristica. Se designa con ello a los intentos de los
pensadores cristianos de los primeros siglos por razonar su fe y darle una coherencia. Se suele
considerar que esta etapa se cierra hacia el siglo V, aunque hay autores que la prolongan hasta
el siglo VII o incluso el VIII. El trabajo fundamental de este periodo estd motivado por la
necesidad de fundamentar racionalmente los dogmas cristianos y de fijarlos frente a las distintas
actitudes consideradas heréticas, especialmente el gnosticismo, aunque también el arrianismo
o el monofisismo. Para ello se apoyaran sobre todo en la filosofia de Platon y el Neoplatonismo,

pues la de Aristételes, aunque no quede del todo relegada, apenas sera objeto de estudio.

No todos los escritores de esta época son considerados Padres de la Iglesia (para lo cual es
necesario reunir ciertos requisitos como los de santidad de vida, ortodoxia de doctrina, etc. 9 Ni
todos los intentos por armonizar razén y fe se conducen por los mismos cauces, pudendo

clasificarlos en tres grandes grupos:

1) Los que podriamos llamar concorditas. Con un cristianismo abierto, que reclama como
suyo todo lo verdadero, esforzandose en descubrirlo para asimilarlo. Dos frases pueden
ilustrarnos esta actitud. Para Justino, martir, “los que han vivido con los ojos fijos en el
Logos divino, como Herdclito y Sécrates, han sido cristianos antes de Cristo, tanto como
Abraham o Elias”. Segun Lactancio: “el Creador ha impreso en el corazén del hombre
un doble instinto que le impulsa a buscar la religion y la sabiduria: el error de los
hombres estd en separar la una de la otra, abrazando la religidn sin estudiar la sabiduria,
o estudiando la sabiduria sin ocuparse de la religién cuando ambas deben marchar
unidas”

2) Los que encuentran que la Filosofia no puede alcanzar las verdades de la fe, a los que
podriamos llamar irracionalistas, o antifilosoficos. Para éstos, el Cristianismo introduce
tales novedades que la razéon no puede mas que considerarlo como absurdo. Muy
ejemplas en esta postura irracional es Tertuliano, quien considera, contra la razén, que
solo la fe basta y que el cristiano mas simple habla con seguridad de cuestiones sobre

las que duda el fildsofo mas sabio. Una frase que puede darnos una idea de lo



fundamental del irracionalismo: “Que el Hijo de Dios haya muerto es completamente
creible, porque es absurdo. Y que, enterrado, haya resucitado, es cosa cierta, porque
es imposible”

3) Los que reducen completamente el Cristianismo a la razén, admitiendo de la religion
solo aquellas verdades que se pueden alcanzar intelectualmente, y reservando por
tanto la salvacidn a los que se han iniciado en los conocimientos divinos. Esta actitud

esta representada fundamentalmente por el Gnosticismo
San Agustin

A principios del siglo IV, San Agustin (354-430 d.c.), obispo de Hipona, impulsa la
reconciliacidn entre el cristianismo y la filosofia. No se debe ignorar que San Agustin, uno de los
padres de la Iglesia, habia entrado en contacto con la filosofia neoplaténica antes de convertirse
al cristianismo (se dijo de él que es el Platdn cristianizado), y que mostrd siempre una profunda

admiracién por Platén al que llama “persona llena de sabiduria y de ciencia”.

Esta conciliacion del neoplatonismo con el cristianismo tiene su propia historia
preparatoria. Tras la identificacidn realizada por los fildsofos neoplaténicos entre el Demiurgo
platdnico, que es el artifice del mundo, con la idea del Bien, de la que Platdn decia que era la
causa de la verdad y de la ciencia, y el Dios del judaismo, Plotino (205-270) afirmara la primacia
de lo que él llamaba el Uno, principio de todo y con claras connotaciones divinas. San Agustin
identificara abiertamente el Uno con el Dios cristiano y sostendra que la Unica verdad posible es

la que reside en él.

Desde esta doctrina, San Agustin sostiene que la Unica verdad que reside en Dios, necesaria,
eterna e inmutable (como las ideas platdnicas), se transmite a los humanos a través de la fe 'y
con la ayuda de la revelacién, una iluminaciéon divina que tiene como principales 5 depositarios
a los miembros de la jerarquia eclesiastica (el papa y los obispos). El conocimiento de la verdad
ya no queda reservado a las minorias selectas, tal como sucedia en las escuelas filosoficas
precedentes, sino que, gracias a la fe, se convierte en un conocimiento al alcance de todos,

comenzando por los mas humildes.

Al darle primacia a la humildad y a la fe sobre la razén, aunque la filosofia no desaparece,
acabard convirtiéndose en “criada de la religion”. Deja de ser una filosofia de salvacion
individual, tal como era concebida por las escuelas filoséficas del periodo helenistico, para
convertirse en una filosofia “escoldstica” (de escuela), puesta al servicio de una religion, la
cristiana, que promete a sus fieles la salvacidn después de la muerte, a la vez que amenaza con

la condenacidn eterna del alma a todos los que se apartan del “logos” de Cristo.



Panoramica de la historia y de la filosofia medievales

La palabra “Escoldstica” designa generalmente a la filosofia cristiana de la Edad Media,
siendo la Patristica un periodo coincidente con el Imperio Romano. Una visién panoramica de

este periodo puede hacerse dividiéndolo en las 4 subetapas que siguen:

Preescolastica: también conocida como época de transicién. Abarcaria aproximadamente
desde finales del s. V hasta finales del s.IX. Hay autores que se refieren a este periodo como la
Edad Oscura porque implica una notable ausencia de avances cientifico y de novedades
filoséficas. Europa esta sometida al aislamiento de los barbaros y lo mas que se hace es salvar la
filosofia antigua que se encuentra dispersa. La figura mas tipica es la del compilador y
transmisor; algunas figuras de este periodo son Isidor de Sevilla (siglos VI-VII) o Boecio (siglos V-

V).

Es especialmente resefiable la actividad intelectual de los conventos ingleses, sobre todo
los irlandeses, en los que se estudiaba el griego. Alli encontramos a Beda el Venerable (siglos
VII-VIII). En su escuela fue educado Alcuino, una figura sefialada del Unico momento
intelectualmente relevante que florece en este oscuro tramo de la historia: el llamado
Renacimiento Carolingio (afio 800). Carlomagno, coronado emperador por el papa, creia en el
valor de la cultura: hizo de su Corte el centro intelectual, y mandé llamar a los que aun
conservaban la tradicién antigua, entre ellos a Alcuino, pero ese renacimiento cultural fue
efimero. Habria que salvar también de este periodo a la figura de Juan Escoto, notable erudito
en la lengua griega, pensador de influencia neoplatdnica que considera perfectamente viable y
natural el acuerdo razén-revelacién y que, aun cuando se encuentra con irresolubles problemas
de fe, no deja de razonar, a veces casi independientemente de lo que nos ensefia a revelacion.

La fe en todo caso debe preceder a la razon.

En conclusidn, caracteriza a esta época el ser fundamentalmente de transicién, una mera

acumulacidn u conservacion que prepara la posterior.
Alta Escolastica: comprende los siglos Xl y Xl

Siglo XI: es destacable la figura de San Anselmo (1033-1109), de quien estudiaremos su
argumento ontoldgico. Es el primer gran fildsofo medieval después de Escoto Eriugena. En rigor,
se le podria considerar el padre de la escoldstica, que en él adquiere su perfil definido. Estd muy
influido por la tradicién patristica, agustiniana y neoplatdnica (pues aun no estaba presente la

tradicion aristotélica que luego aparecera por la via drabe). Su obra se orienta a las



demostraciones de la existencia de Dios y a lo que Dios se, sus atributos. Una fuerte convicciéon
suya es que la fe, que es el dato de partido del hombre, busca ser entendida. Cuando la fe llega
a lainteleccién, se complace, pero cuando no se puede comprender no le queda sino aceptar la
verdad revelada y venerar las ensefianzas. San Anselmo tuvo una gran confianza en el poder de
la razén. Prueba de ella es el citado argumento ontolégico, nombre que le dio Kant a su prueba

de la existencia de Dios.

EL ARGUMENTO ONTOLOGICO: San Anselmo, en el Monologion, da varias pruebas de la
existencia de Dios; pero la mas importante es la que expone en el Proslogion, y que suele
llamarse desde Kant el argumento ontoldgico. Esta prueba de la existencia divina ha tenido una
resonancia inmensa en toda la historia de la filosofia; ya en tiempos de San Anselmo, un monje
llamado Gaunildn la atacé, y su autor replicé a sus objeciones; después, las opiniones se han
dividido, y la interpretacién del argumento ha diferido. San Buenaventura estd cerca de él; Santo
Tomas lo rechaza; Duns Escoto lo acepta, modificandolo; Descartes y Leibniz se sirven de él, con
ciertas alteraciones; luego Kant, en la Critica de la razén pura, establece su imposibilidad, de un
modo al parecer definitivo; pero después Hegel la replantea en términos distintos, y mds tarde
aparece estudiado profundamente en Brentano y, sobre todo, en el P. Gratry, en el siglo XIX.
Hasta hoy, el argumento ontoldgico es un tema central de la filosofia, porque no se trata en él
s6lo de una simple argumentacién légica, sino de una cuestidon en la que va implicada la

metafisica entera. Esta es la razdn de la singular fortuna de la prueba anselmiana.

Intentaremos a continuacién indicar de un modo breve lo esencial del argumento
ontoldgico. San Anselmo parte de Dios, de un Dios oculto y que no se manifiesta al hombre
caido. El punto de partida es religioso: la fe del hombre hecho para ver a Dios y que no lo ha
visto. Esta fe busca comprender, hacer una teologia, pero aun no aparece la necesidad ni la
posibilidad de demostrar la existencia de Dios; San Anselmo invoca el Salmo 13: “dijo el
insensato en su corazén: no hay Dios”. Ante esta negacidén es cuestién por vez primera la
existencia de Dios, y tiene sentido la prueba, que carece de él sin el insensato. Y San Anselmo
formula su célebre prueba en estos términos: el insensato, al decir que no hay Dios, entiende lo
que dice: si decimos que Dios es el ente tal que no puede pensarse mayor, también lo entiende;
por tanto, Dios esta en su entendimiento; lo que niega es que, ademas, lo haya en realidad. Pero
si Dios existe sélo en el pensamiento podemos pensar que existiera también en la realidad, y
esto es mas que lo primero. Por tanto, podemos pensar algo mayor que Dios, si éste no existe.
Pero esta en contradiccidn con el punto de partida, segun el cual Dios es tal que no puede

pensarse mayor. Luego Dios, que existe en el entendimiento, tiene que existir también en la



realidad. Es decir, si sélo existe en el entendimiento, no cumple la condiciéon necesaria; por

tanto, no es de Dios de quien se habla.

En rigor, la prueba de San Anselmo muestra que no se puede negar que haya Dios. Y
consiste en oponer a la negacién del insensato el sentido de lo que dice. Lo que dice el insensato
no lo entiende, y por eso precisamente es insensato; no piensa en Dios, y su negacidén es un
equivoco; no sabe lo que dice, y en eso consiste la insensatez. Si se piensa, en cambio, con
plenitud lo que es Dios, se ve que no puede no existir. Por eso San Anselmo opone a la insensatez
la interioridad, la vuelta a si mismo, segun el ejemplo agustiniano. La entrada en si mismo hace
que el hombre, al encontrarse a si propio, encuentre a Dios, a imagen y semejanza del cual esta

hecho.

El argumento ontoldgico es, pues, una apelacion al sentido intimo, al fondo de la persona,
y se funda concretamente en la negacién del insensato. Este encuentro con Dios en la intimidad
de la mente abre el cauce libre a la especulacion de San Anselmo; por esta via va a transcurrir el

pensamiento medieval de la época siguiente.

Siglo XII. Es ya un siglo de decidido progreso. Se consolida la tematica y orientacién de la
escolastica. Las Escuelas son los centros importantes de la intelectualidad, que produciran
pronto las Universidades, y se prepara el camino para las grandes Sumas, especialmente la de
santo Tomas. El nucleo principal son las Escuelas de Chartres, con tendencia platdnica, y de Paris,
donde luego se fundara la Universidad que sera la sede capital de la Escolastica. Se plantea en
este siglo con todo rigor la cuestion de los universales, con una postura realista dominante, pero
oponiéndose al extremismo, lo que prepara el camino a la sintesis tomista o solucién moderada.

Se hace sentir la influencia drabe y judia, y con ella, la de Aristoteles.

Filosofias orientales: hasta el siglo XlI la Filosofia de occidente fue principalmente platdnica,

pero un Platén incompleto, recibido fundamentalmente en sus herederos neoplaténicos
(Plotino y Pseudo-Dioniso). Aristoteles era conocido también fragmentariamente, sobre todo
por la traduccidn latina de las Categorias. Ambo, Platdn y Aristételes, conocidos Unicamente por
lo que habia logrado filtrarse a través de las obras de los autores latinos y de los Padres de la
Iglesia. Pero en Oriente, en el mundo musulman, Aristételes era bien conocido y bastante
completo. Esto explica también que la cultura drabe hiciera progresos en los mas diversos remas
(Alguimia, Astrologia, Astronomia, Botanica...) y no se redujera solo a la especulacidon metafisico-
religiosa). Destacan los musulmanes Avicena (Bagdad), Averroes (Cdérdoba) y el judio

Maimadnides (Cordoba), como comentaristas y transmisores de Aristételes.



Florecimiento de la Escolastica: abarca todo el siglo XllIl y los primeros afios del XIV. En este
momento aparecen los grandes sistemas escolasticos. Junto a la ya consolidada presencia de
Aristdteles a través de la via arabe, persiste también la influencia platdonico-agustiniana. Es en
este siglo cuando se fundan las Universidades, primero las de Paris y Oxford, para seguidamente,

las de Cambridge, Padua, Salamanca, Toulouse...

Es también importante en este siglo la creacién de las érdenes mendicantes, Franciscanos
y Dominicos, entrando rapidamente en las universidades. Los Dominicos, mas metafisicos y
tedlogos, sistematizan con Santo Tomdas mejor que nadie la Escolastica e incorporan a Aristételes
al pensamiento cristiano; los Franciscanos, sobre todo los ingleses, comuna orientacién mas
abierta alo sensible y a la naturaleza, establecen las bases del Nominalismo y preparan el camino
tanto de la Ciencia como de la Filosofia Moderna, que culminarad con el racionalismo de

Descartes.

La filosofia de Sto. Tomds: Sobre las relaciones entre la razén y la fe las diferencias entre
Santo Tomas vy la tradicidn agustiniana son notables. Mientras que san Agustin no se habia
preocupado de trazar fronteras entre la razén y la fe, puesto que, segun él, la verdad es Unica y
ésta no es otra que la verdad del cristianismo revelada por Dios a través de las Sagradas
Escrituras y la interpretacion de las autoridades eclesiasticas, Sto. Tomds, haciendo una
concesion aparente al averroismo que trata de combatir, distingue con claridad entre las

verdades de razén y las verdades de fe.

Santo Tomds reconoce con Aristoteles que la razén y la fe tienen objetos, métodos y
criterios distintos, y que cada una en su campo es auténoma y autosuficiente. La ciencia pone
de manifiesto que ser humano es capaz de descubrir y demostrar las verdades de la naturaleza
con ayuda de la razdn, sin necesidad de recurrir a la revelacion divina. Ahora bien —y ésta es la
concesion que Sto. Tomdas hace al agustinismo- entre la razén y la fe no puede haber
contradiccién. Puesto que Dios, como creador del mundo, es el autor y el origen de toda verdad
tanto natural como sobrenatural, cuando se presente una aparente contradicciéon entre una
proposicion filoséfica/ cientifica y otra proposicion de fe, la razdn debe revisar su proposicion
para hacerla compatible con la fe. Y es que la fe, segiin Sto Tomas, ayuda a la razén orientandola,
marcandole el camino verdadero y orientdandola en cuestiones fundamentales, como, por
ejemplo, la inmortalidad del alma, la libertad (libre albedrio), la existencia de un orden moral, la

creacion del mundo por Dios, etc.

Ahora bien, la contribucidon mas conocida de Santo Tomas a la filosofia y a la teologia es su

demostracién de la existencia de Dios, rechazando el apriorismo anselmiano y planteando una



serie de argumentos, conocidos como las cinco vias, segin los cuales se parte de hechos del

mundo y se llega a la necesidad de la existencia de Dios en un esquema que podriamos resumir

como sigue:
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CONCLUSION DIOS EXISTE

Crisis de la Escolastica: es fundamentalmente el siglo XIV, época de crisis social, politica e

intelectual, en la que la Edad Media estd tocando a su fin, cuando se critica a la Escoldstica y se

encuentran insolubles los problemas que estan en si base. Destacan de este periodo Duns Escoto

y Guillermo de Okcham.




