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I. Con estas palabras crei haber dado ya fin a la discu-
si6n; mas al parecer no habfamos pasado todavia del pre-
ludio, porque Glaucén, que siempre y en todo asunto se
muestra sumamente esforzado, tampoco entonces siguié
a'Trasfmaco en suretirada, antes bien, dijo:

—sPrefieres, oh, SGcrates, que nuestra persuasion sea
solo aparente, o bien que quedemos realmente persuadi-
dos de que es en todo caso mejor ser justo que injusto?

—Yo preferiria, si en mi mano estuviera -respondi-,
convenceros realmente,

—Pues bien -siguié-, tu deseo no se cumple. Porque
dime: ;no crees que existe una clase de bienes que aspi-
ramos a poseer noe en atencién a los efectos que produ-
cen, sino aprecidndolos por ellos mismos; por ejemplo, [a

1. En Gorg 467¢ se admite, entre los bienes y los males, una catego-
ria intermedia, que comprende acciones como el estar sentado, el
correr y el navegar y seres tales como Ias piedras y la madera; en Leg.
631b, Platdn distingue entre bienes divinos (sabidurfa, templanza,
justicia y vator) y bienes humanos (salud, belleza, fuerza y fortuna).
Cf. también Leg. 697b, Euthyd. 279a, Phil. 66a y Aristét. Eth. Nic.
1098b.
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alegrfa y cuantos placeres, siendo inofensivos, no produ-
cen ninguna consecuencia duradera, sino dinicamente el
goce de quien los posee™?

-S1 -respondi-, creo en la existencia de esos bienes.

-;Y qué? ;No hay otros que apreciamos tanto en gra-
cia a ellos mismos como en consideracién a sus resulta-
dos; por ejemplo, la inteligencia, la vista o la salud? Por-
que en mi opinién son estas dos razones las que hacen
que estimentos tales bienes.

—S5{—asentd.

-Y, por iltimo —concluyé-, ;no sabes que existe una
tercera especie de bienes, entre los que figuran Ia gimnds-
tica, el ser curado estando enfermo y el ejercicio delame-
dicina o cualquiera otra profesion lucrativa? De todas
estas cosas podemos decir que son penosas, pero nos be-
nefician, y no nos avendriamos a poseerlas en atencién a
ellas mismnas, sino dnicamente por las ganancias u otras
ventajas que resultan de ellas.

-En efecto —dije-, también existe esta tercera especie.
Pero ;a qué viene esto?

-;En cudl de estas clases —pregunté- incluyes la justi-
cia?

—Yo creo ~respondi- que en la mejor de ellas: enla de
las cosas que, sise quiere ser feliz, hay que amar tanto por
si mismas como por lo que de ellas resulta.

—Pues no es ése ~dijo- el parecer del vulgo, que la cla-
sifica en el género de bienes penosos, como algo que hay
que practicar con miras a las ganancias y buena reputa-
cién que produce, pero que, considerado en sf mismo,
merece que se le relniya por su dificultad.

II. -Ya sé ~respondi- que tal es la opinién general; por
eso Trasfmaco lleva un buen rato atacando a la justicia, 2

2. Cf. Leg. 667¢, Phil. 51b y Aristét. Pol. 1339h.
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la que considera como un bien de esa clase, y ensalzando
la injusticia. Pero yo, a lo que parece, soy dificil de con-
vencer.

—iBa, pues! —exclamé-. Esctichame ahora, a ver sille-
gas a opinar del mismo modo que yo. Porque yo creo
que Trasimaco se ha dado por vencido demasiado pron-
1o, encantado, como una serpiente, por tus palabras. En
cambio, a mino me ha persuadido todavia la defensa de
ninguna de las dos tesis. Lo que yo quiero es oir hablar
dela naturaleza de ambas y de los efectos que por si mis-
mas producen una y otra cuando se albergan en un
alma; pere dejando aparte los beneficios y cuanto resul-
ta de ellas. He aqui, pues, fo que voy a hacer, si td me lo
permites. Volveré a tomar la argumentacion de Trasi-
macoy frataré primeramente de cémo dicen que es la
justicia y de dénde dicen que ha nacido; luego demos-
traré que todos cuantos la practican lo hacen contra su
voluntad, como algo necesario, no como un bien; y en
tercer lugar mostraré también que es natural que asf
procedan, pues, segtin dicen, es mucho mejor la vida del
injusto que la del justo. No creas, Sdcrates, que mi opi-
nidn es ésa en realidad; pero es que siento dudas y me
zumban los oidos al escuchar a Trasimaco y otros mil,
mientras no he hablado jamds con nadie que defiendaa
mi gusto la justicia y demuestre que es mejor que la in-
justicia. Me gustartfa ofr el elogio de Ia justicia conside-
rada en si misma y por si misma, y creo que eres ti la
persona de quien mejor puedo esperarlo. Por eso voy a
extenderme en alabanzas de la vida injusta y, una vez lo
haya hecho, te mostraré de qué modo quiero ofrte ata-
carlainjusticia y loar la justicia. Mas antes sepamos si es
de tu agrado lo que proponge.

-No hay cosa més de mi agrado —dije-. ;Qué otro me-
jor tema para que una persona inteligente disfrute ha-
blando y escuchando?
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—Tienes mucha razén —convino—. Escucha ante todo
aquello con lo que dije que comenzarfa: qué es y de dén-
de procede la justicia.

Dicen que el cometer injusticia es por naturaleza un
bien?, y el sufrirla, un mal. Pero como es mayor el mal
que recibe el que la padece que el bien que recibe quien
la comnete, una vez que los hombres comenzaron a co-
metery sufrir injusticias y a probar las consecuencias de
estos actos, decidieron los que no tenfan poder para evi-
tar los perjuicios ni para lograr las ventajas que lo mejor
era establecer mutuos conveunios con el fin de no co-
meter ni padecer injusticias. Y de ahi en adelante em-
pezaron a dictar leyes y concertar tratados reciprocos, y
llamaron legal v justo a lo que la ley prescribe. He aqui
expuesta la génesis y esencia dela justicia, término me-
dio entre el mayor bien, que es el no sufrir su castigo
quien comete injusticia, y el mayor mal, el de quien no
puede defenderse de la injusticia que sufre. La justicia,
situada entre estos dos extremos, es aceptada no como
un bien, sino como algo que se respeta por impotencia
para cometer la injusticia; pues el que puede cometer-
la, el que es verdaderamente hombre, jamds entrard en
tratos con nadie para evitar que se cometan o sufran in-
justicias. {Loco estarfa si tal hiciera! Abh{ tienes, SGcrates,
la naturaleza de la justicia y las circunstancias con mo-
tivo de las cuales cuenta la gente que aparecié en el
mundo.

3. Glaucén introduce una distincién entre la physis y el némos. La
naturaleza no conoce mds que la injusticia, mientras que ley yjusti-
cia son producto de un contrato social. Viene a ser 1a tesis de Trasi-
maco ¥ la de Calicles en el Gorgias, pero expuesta de modo mds sis-
temdtico y coherente. CL. Gorg, 482e v sigs. v Licofrén ap. Aristét.
Pol. 1280b 8-12, asi como también Prot. 322a y sigs.; Crito 50c; Leg.
626a.
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III. Paradarnos mejor cuenta de cémo los buenos lo son
contra su voluntad, porque no pueden ser malos, bastari
con imaginar que hacemos lo signiente: demos a todos,
justos e injustos, licencia para hacer lo que seles antoje y
después sigdmosles para ver adénde llevan a cada cual
sus apetitos. Entonces sorprenderemos en flagrante al
justo recorriendo los mismos caminos que el injusto, im-
pulsado por el interés propio, finalidad que todo ser estd
dispuesto por naturaleza a perseguir como un bien, aun-
que la ley desvie por fuerza esta tendencia v la encamine
al respeto de la igualdad®. Esta licencia de que yo hablo
podrian llegar a gozarla, mejor que de ningin otro
modo, si se les dotase de un poder como el que cuentan
tuvo en tiempos el antepasado del lidio Giges®. Dicen que
era un pastor que estaba al servicio del entonces rey de
Lidia. Sobrevino una vez un gran temporal y terremoto;
abridse la tierra y aparecié una grieta en el mismo lugar
en que €l apacentaba. Asombrado ante el especticulo,
descendié por la hendidura y vio alli, entre otras muchas
maravillas que la fibula relata, un caballo de bronce, hue-
co, con portafielas, por una delas cuales se agachd a mi-
rar y vio que dentro habia un cadéver, de talla al parecer
mds que humana, que no llevaba sobre si més que una
sortija de oro en la mano; quitésela el pastor y saliGse.
Cuando, segiin costumbre, se reunieron los pastores con
el fin de informar al rey, como todos los meses, acerca de

4, CL Pind. fr. 169 Sn.-M,, citado en Gorg. 484b, y Prot. 337d.

5. La frase plantea un problema critico: en 612 b el propio Platén
habla del anillo de Giges yla misma expresién ernplean Cicerén (De
off. 111 38), Luciano {Cat. 42 y Bis acc. 21} y Filéstrato (Vita Apoll,
101). Hay, pues, que suponer que el antepasado del lidio Giges (fun-
dador de la dinastia delos Mérmnadas, sobre el cual cf. Heréd. 18,
Nicolds de Damasco, frs. 90 F 49, 62, 63 Jac.) se llamaba también Gi-
ges. Otros proponen lecciones distintas segiin alguna de las cuales
el protagonista de la historia platénica serfa Giges y «el idio» su cé-
lebre descendiente Creso.
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los ganados, acudié también él con su sortija en el dedo.
Estando, pues, sentado entre los demds, dio la casualidad
de que volviera la sortija, dejando el engaste de caraala
palma de la mano; e inmediatamente cesaron de verle
quienes le rodeaban y con gran sorpresa suya, comenza-
ron a hablar de él como de una persona ausente®. Tocé
nuevamente el anillo, volvié hacia fuera el engaste y una
vez vuelto tornd a ser visibie. Al darse cuenta de ello, re-
piti6 el intento para comprobar si efectivamente tenfa la
jovaaquel poder, y otra vez ocurrid lo mismo: al volver
hacia dentro el engaste, desaparecia su duefio, y cuando
lo volvia hacia fuera, le veian de nuevo. Hecha ya esta ob-
servacion, procurd al punto formar parte de los enviados
quehabian de informar al rey; llegé a Palacio, sedujoa su
esposa, atacd y matd con su ayuda al soberano y se apo-
deré del reino. Pues bien, si hubiera dos sortijas como
aquélla de las cuales levase una puesta el justo y otra el
injusto, es opinién comiin que no habria persona de con-
vicciones tan firmes como para perseverar en la justicia y
abstenerse en absoluto de tocar lo de los demds, cuando
nada le impedia dirigirse al mercado y tomar de alli sin
miedo alguno cuanto quisiera, entrar en las casas ajenas
y fornicar con quien se le antojara, matar o libertar per-
sonas a su arbitrio, obrar, en fin, como un dios” rodeado
de mortales. En nada diferirian, pues, los comporta-
mientos del uno y del otro, que seguirfan exactamente el
mismo camino. Pues bien, he ahi lo que podria conside-
rarse una buena demostracién de que nadie es justo de
grado, sino por fuerza y halldndose persuadido de que la
justicia no es buena para él personalmente; puesto que,
en cuanto uno cree que va a poder cometer una injusti-

6. Shorey cita, como inspirado quizé en este relato, el famoso Hoimn-
bre invisible de H. G. Wells.

7. Lapalabra esirdnica, con sarcasmo dirigido probablemente a los
poetas.
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cia, la comete. Y esto porque todo hombre cree que resul-
ta mucho mds ventajosa personalmente la injusticia que
la justicia. «Y tiene razén al creerlo asi», dird el defensor
dela teorfa que expongo. Es mds: si hubiese quien, estan-
do dotado de semejante talismdn, se negara a cometer ja-
més injusticia y a poner mano en los bienes ajenos, le ten-
drian, observando su conducia, por el ser mds miserable
y estiipido del mundo; aunque no por ello dejarfan de en-
salzarle en sus conversaciones, ocultindose asi mutua-
mente sus sentimientos por temor de ser cada cual objeto
de alguna injusticia. Esto eslo que yo tenfa que decir.

TV. Finalmente, en cuanto a decidir entre las vidas delos
dos hombzres de que hablamos, el justo y el injusto, tan
$0lo nos hallaremos en condiciones de juzgar rectamente
si los consideramos por separado; si no, imposible. ;Y
cémo los consideraremos separadamente? Del siguiente
modo: no quitemnos nada al injusto de su injusticia ni al
justo de su justicia, antes bien, supongamos a uno y otro
perfectos ejemplares dentro de su género de vida. Ante
todo, que €l injusto trabaje como los mejores artifices. Un
excelente timonel o médico se dan perfecta cuenta de las
posibilidades o deficiencias de sus artes y emprenden
unas tareas s{y otras no. Y sisufren algiin fracaso, son ca-
paces de repararlo. Pues bien, del mismo modo el malo,
si ha de ser un hombre auténticamente malo, debe reali-
zat con destreza sus malas acciones y pasar inadvertido
con ellas, Y al que se deje sorprender en ellas hay que
considerarlo inhdbil 8, pues no hay mayor perfeccién en
el mal que el parecer ser bueno no siéndolo. Hay, pues,
que dotar al hombre perfectamente injusto dela mds per-

8. En Esparta se castigaba a los nifios no por haber robado, sino por
haberse dejado sorprender (Jenof. Const. Lacea. 11 §; cf. Prot. 3174,
Leg. 845b v Cicerdn, De off 141).
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fecta injusticia, sin quitar nada de ella, sino dejdndole
que, cometiendo las mayores fechorfas, se ganela mds in-
tachable reputacién de bondad. Si tal vez fracasa en algo,
sea capaz de enderezar su yerro; pueda persuadir con sus
palabras, si hay quien denuncie alguna de sus maldades;
y sies preciso emplear la fuerza, que sepa hacerlo valién-
dose de su vigor y valentia y de las amistades y medios
con que cuente. Ya hemos hecho asf al malo. Ahora ima-
ginernos que colocamos junto a él la imagen del justo, un
hombre simple y noble, dispuesto, como dice Esquilo?,
no a parecer bueno, sino a serlo. Quitémosle, pues, la
apariencia de bondad; porque, si parece ser justo, tendrd
honores y recompensas por parecer serlo, y entonces no
veremos claro si es justo poramor dela justicia en sfo por
los gajes y honras. Hay que despojarle, pues, de todo ex-
cepto de la justicia y hay que hacerle absolutamente
opuesto al otro hombre. Que sin haber cometido la me-
nor falta, pase por ser el mayor criminal, para que, puesta
a prueba su virtud, salga airosa del trance al no dejarse
influir por la mala fama ni cuanto de ésta depende; y que
legue imperturbable al fin de su vida tras de haber goza-
do siempre inmerecida reputacién de maldad . Asf, lle-
gados los dos al dltimo extremo, de justicia el uno, de in-
justicia el otro, podremos decidir cudl de ellos es el més
feliz.

V. —iVaya! ~exclamé-. ;Con qué destreza, amigo Glau-
cén, nos has dejado impios y mondos, como si fuesen es-
tatuas, estos dos caracteres para que los juzguemos!

~Lo mejor que he podido —contesté—. Y siendo asi
uno y otro, me creo que no serd ya dificil describir con

9. Sept, 592-594, referido a Anfiarao.
10. CL 612¢, donde esta suposicién, provisionalmente admitida
aqui, esrechazada.
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palabras la clase de vida que espera alos dos. Voy, pues, a
hablar de ello. Pero si acaso en alglin punto mi lenguaje
resultare demasiado duro, no creas, Sécrates, que hablo
por boca mfa, sino en nombre de quienes prefieren lain-
justicia ala justicia; dirdn éstos que, si es como hemos di-
cho, el justo sera flagelado, torturado, encarcelado, le
quemardn los ojos ™%, y tras de haber padecido toda clase
de males, serd al fin empalado y aprenderd de este modo
que no hay que querer ser justo, sino sélo parecerlo. En
cuanto alas palabras de Esquilo, estarfan, segiin eso, mu-
cho mejor aplicadas al injusto, que es —dirdn- quien en
realidad ajusta su conducta alaverdad y no alas aparien-
cias, pues desea no parecer injusto, sino serlo

quiere y cultiva el surco fecundo de su mente
para que en él germinen los mds nobles designios,

y mandar ante todo en la ciudad apoyado por su reputa-
cién de hombre bueno, tomar luego esposa dela casaque
desee, casar sus hijos con quien quiera, tratar y mantener
relaciones con quien se le antoje y obtener de fodo ello
ventajas y provechos por su propia falta de escripulos
para cometer el mal. Si se ve envuelto en procesos piibli-
cos o privados podr4 vencer en ellos y quedar encima de
sus adversarios, y al resultar vencedor se enriquecerd
y podré beneficiar a sus amigos y dafiar a sus enemigos y
dedicar 2 la divinidad copiosos y magnificos sacrificios
y ofrendas, con lo cual honrard mucho mejor que el justo
alos dioses y a aquellos hombres a quienes se proponga
honrar, de modo que hay que esperar razonablemente
que por este procedimiento llegue a ser mds amado de los
dioses que el varén justo. Tanto es, segiin dicen, joh, $6-
crates!, lo que supera a la vida del justo la que dioses y
hombres deparan al quenolo es.

11. Cf.613c; Gorg. £73¢; Her6d. VIT18.
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VI. Asiterminé Glaucdn. Y, cuando me disponia a darle
alguna respuesta, interrumpi6 su hermane Adimanto:

—3Me figuro que no creerds, Socrates, que la cuestién
ha sido suficientemente discutida?

—;Pues qué mds cabe? —pregunté.

-No se ha dicho -replicé- lo que mds falta hacia que
se dijese. .

~Entonces ~dije-, aqui del refrdn: que el hermano
ayude al hermano 2. De modo que también td debes co-
rrer en auxilio de éste si flaquea en algiin punto. Sin em-
bargo, a m{ me basta ya con lo que ha dicho para quedar
completamente vencido e imposibilitado para defender a
lajusticia.

—Pues eso no es nada -dijo-; escucha también lo que
sigue. Is necesario que examinemos iguatmente la tesis
contraria a la expuesta por éste, la de los que alaban la
justicia y censuran la injusticia, para que quede sentado
con mds claridad Jo que me parece que quiere hacer ver
Glaucdn, Dicen, segin tengo entendido, y recomiendan
los padres a los hijos y todos los tutores a sus pupilos,
que es menester ser justo, pero no alaban la justicia en
si misma, sino la consideracién moral que de ella re-
sulta; de manera que quien parezca ser justo podré ob-
tener, valiéndose de esta reputacién, cargos publicos,
matrimonios y todos cuantos bienes acaba de enumerar
Glaucén que sélo por su buena reputacién consigue el
justo. Pero estas gentes van todavia mds alld en lo tocante
a la buena fama; porque cargan en cuenta la opinién fa-
vorable de los dioses y enumeran las infinitas bendicio-
nes que otorgan, segiin ellos, las divinidades a los justos.
Por ejemplo, el bueno de Hesiodo y Homero. Segtin
aquél, los dioses hacen que las encinas de los justos «en

12. Esun proverbio cuya forma primitiva debernos ver tal vez en
Homero, Od. XVI97.
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el tronco produzcan abejas y arriba bellotas. Y agobia el
vellén dundante a la oveja lanuda, y cita muchos otros
favores semejantes a éstos'®. De manera parecida dice
también el otro:

Cual la fama de un rey intachable, que teme a los dioses
y, rigiendo una gran multitud de esforzados vasallos,

la justicia mantiene, y el negro terrufiole rinde

sus cebadas y trigos, los drboles déblanse al fruto

y le nace sin tregua el ganado y el mar le da peces™.

Museo y su hijo ¥ conceden a los buenos, en nombre
delos dioses, dones todavia més espléndidos que los cita-
dos, pues los transportan con la imaginacién al Hades y
allf los sientan a la mesa y organizan un banquete de jus-
t0s16, en el que les hacen pasar la vida entera coronados y
beodos, cual sino hubiera mejor recompensa de la virtud
que |la embriaguez sempiterna '?. Pero hay otros que pro-
longan mds todavia los efectos de las recompensas divi-
nas, diciendo que el hombre pio y cumplidor de los jura-
mentos dejard hijos de sus hijos y una posterioridad tras
de si8. Comb éstos 0 semejantes son los encomios que se
prodigan a la justicia. En cambio, a los impios e injustos

13. Op.232ysigs.

14. Od. XIX 109-113.

15. Elhijo de Museo es probablemente Enmolpo. En lo que sigue
Platén ataca especialmente las doctrinas érficas. Cf. Plut. Corp.
Cirn, Luc. 2.

16. Elapelativo hdsiol se destinaba alos iniciados en las ceremonias
érficas o mystai. Sobre los banquetes, of. Ax. 371d. El ejemplo tipico
de vida virtuosa seguida de un delicioso parafso era ¢l del héroe He-
racles: cf. Pindaro, N. I 69; Teécrito, XVII 28; Horacio, Carrm. 1113,
9; IV 8, 29, También en Pindaro se encuentran pasajes que descei-
benla envidiable suerte futura delos justos: ¢f. O. Il con comentario
delaed. de M. Ferndndez-Galiano (Madrid, 1956%).

17. Cf. el c6rmico Pexécrates, fr. 108 K.

18. Cf Heréd. V186, Hes. Op. 225, Tirt. frs. 12, 2% y sigs. W.
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los sepultan en el fango '* del Hades o les obligan a acarre-
ar agua en un cedazo, les dan mala fama en vida y, en fin,
aplican al injusto, sin poder concebir ninguna otra clase
de castigo para él, todos cuantos males citaba Glaucén
con respecto a los buenos que pasan por ser malos. Tal es
sumarnera de alabar al justo y censurar al injusto.

VII. Reparaademds, Sécrates, en otra cosa que dicen to-
dos, poetas y hombres vulgares, referente a la justicia e
injusticia. El mundo entero repite a coro que la templanza
y justicia son buenas, es cierto, pero dificiles de practicar
y penosas?®, y en cambio la licencia e injusticia son agra-
dables, es fAcil conseguirlas y, si son tenidas por vergon-
zosas, es linicamente porque asi lo imponen la opinién
general y las convenciones. Dicen también que general-
mernte resulta mds ventajoso lo injusto que lo justo, y es-
tdn siempre dispuestos a considerar feliz y honrar sin es-
cripulos, en piiblico como en privado, al malo que es rico
o goza de cualquier otro género de poder v, al contrario, a
despreciar y mirar por encima del hombro a quienes sean
débiles en cualquier aspecto o pobres, aun reconociendo
que éstos son mejores que los otros. En todo ello no hay
nada mds asombroso que lo que se cuenta de los dioses y
la virtud; por ejemplo, cémo los dioses han destinado ca-
lamidades y vida miserable a muchos hombres buenos o
suerte contiraria a quienes no lo son?!. Por su parte los
charlatanes y adivinos van llamando a las puertas de

19. Laidea del fangal es tipicamente érfica: f. 633d, Phaed. 69¢c.
Nétese un castigo parecido al de las Danaides, como el que figura
también en Gorg. 493d.

20. Cf. Hesfodo, Op. 289-292, y Simdnides fr. 37 P., apud Prot. 339a
y sigs.

21. Cf. Solom, fr. 15, 1 W.; Teogn. 373-380; S6focles, Phil, 447-452.
Otras veces los poetas sostenian que la justicia termina slempre por
abrirse camino: Soldn, fr. 4, 15-20 W.; fr. 13,8 W.; Eurip. lon 621.
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los ricos® yles convencen de que han recibido de los dio-
ses poder para borrar, por medio de sacrificios o conju-
ros realizados entre regocijos y fiestas, cualquier falta que
haya cometido alguno de ellos o de sus antepasados; y, si
alguien desea perjudicar a un enemigo, por poco dinero
Ie hardn dafio, sea justo o injusto, valiéndose de encantos
oligdmenes??, ya que, seglin aseguran, tienen a los dioses
convencidos para que les ayuden. Y todas estas afir-
maciones las defienden aduciendo testimonios de poe-
tas, que a veces atribuyen facilidades a la maldad, por
ejemplo:

Gran maldad facilmente lograrla es posible,

pues llano resulta el camine y habita bien cerca del hombre,

pero, en cambio, los dioses han puesto el sudor por delante
de lavirtud,

y una ruta larga, dificil y escarpada?® Otras veces ponen
a Homero por testigo de la influencia ejercida por los
hombres sobre los dioses, porque también él dijo:

Mueven las stiplicas hasta a los dioses; los hombres
les ruegan y ablandan con sus sacrificios y dulces
e plegariasyvotosy humeantes ofrendas de grasa

cada vez que en cualquier transgresion o pecado han
[eaido®*.

O bien nos presentan un rimero de libros de Museo y
Orfeo, descendientes, segiin se dice, de la Luna y las Mu-

22. Laexpresion es semiproverbial: cf. 489 b con nota. Platén des-
precia en general la méntica (Buthyphr. passim; Tim. 71e); pero aquf
s¢ expresa con mayor claridad que nunca contra los pseudosacerdo-
tes drficos y susritos, of. Teofr. Char. XV1y Demést. XVII1 258,

23. Cf. Leg.933d.

24. Hes. Op. 287-290. La misma cita, en Leg. 718e, Prot.340d; cf.
también Phaedr. 272¢.

25, ILIX 497 y499-501. Cf. Leg. 716e, 905d; Alcib. IT149¢.
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sas?%, con arreglo a los cuales regulan sus ritos y hacen
creer, no ya solo a ciudadanos particulares, sino incluso
a cindades enteras?, que bastan sacrificios o juegos pla-
centeros para lograr ser absuelto y purificado de toda ini-
quidad en vida, o incluso después de la muerte, pues los
Hamados ritos misticos nos libran de los males de allg
abajo, mientras a quienes no los practican les aguarda
algo espantoso.

VIIL Tantas y tales son, amigo Sécrates —siguid—, las co-
sas que se oyen contar con respecto a la virtud y el vicio
v la estimacién que conceden dioses y hombresaunay
otro. Pues bien, ;qué efecto hemos de pensar que produ-
cirdn estas palabras en las almas de aquellos jévenes que
las escuchen y que, bien dotados naturalmente, sean ca-
paces delibar, por asi decirlo, en una y otra conversacién
y extraer de todas ellas conclusiones acerca de la clase de
persona que hay que ser y el camino que se debe seguir
para pasar la vida lo mejor posible? Un joven semejante
se dirfa probablemente a sf mismo aquello de Pindaro?®:
«;Debo seguir “el camino de la justicia o la torcida senda
del fraude para escalar la alta fortaleza” y vivir en lo suce-
sivo atrincherado en ella? Porque me dicen que no sacaré
de ser justo, aunque parezca no serlo, nada mds que tra-
bajos y desventajas manifiestas. En cambio, se habla de
una “vida maravillosa”?® para quien, siendo injusto,
haya sabido darse apariencia de justicia. Por consiguien-
te, puesto que, como me demuestran los sabios, “la apa-

26. Museo era hijo de la Luna segnin Filécoro, fr. 328 F 208 Jac; y
Orfeo, dela Musa Caliope. Platén se refiere a algunos tratados litir-
gicos dela escuela 6rfica.

27, Por ejemplo, cuando el cretense Epiménides purificé Atenas.
Cf Leg. 642d.

28. Fr.2138n.-M.

29. Posible citacién poética.
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riencia vence incluso ala realidad”*? y “es dueiia dela di-
cha”?', hay que dedicarse por entero a conseguirla. Me
rodearé, pues, de una ostentosa fachada que reproduzca
los rasgos esenciales de la virtud v llevaré arrastrando
tras de mila zorra, “astuta y ambiciosa”, del sapientisimo
Arqufloco» *2. «Pero -se objetard- no es facil ser siempre
malo sin que alguna vez lo adviertan los demds.» «Tam-
poco hay ninguna otra empresa de grandes vuelos —res-
ponderemos- que no presente dificultades. En todo caso,
si aspiramos a ser felices no tenemos mds remedio que
seguir el carnino que nos marcan las huellas de la tradi-
¢i6n. Para pasar inadvertidos podemos ademds organi-
zar conjuras yasociaciones* y también existen maestros
de elocuencia que ensefian el arte de convencer a asam-
bleas populares y jurados, de modo que podremos utili-
zar unas veces la persuasion y otras la fuerza con el fin de
abusar de los demds y no sufrir el castigo.» «Pero los dio-
ses 1o se dejan enganar ni vencer por la fuerza.» «Mas si
no existen o no se les da nada de las cosas humanas, ;por
qué preocuparnos de engafiarles?# Y si existen y se cui-

30. Simdénides, fr. 93 P. (recuérdese que en 331e le hallamado sabio
ycf.notaadloc.).

31. También puede tratarse de una cita.

32. Seconservanfragmentos de fdbulas de Arquiloco (frs. 172-187
v 201 W.,, el primner adjetivo se halla en el 185) en que aparece ka zo-
rra como sfmbolo dela astucia. Cf. Persio, V 117, «astutam uapido
seruas in pectdre nolpems.

33. Las synomosiaiy hetairiai eran cosa comiin en Atenas: cf. Apol.
36b, Theaet. 173d, Leg. 856b (donde Platdn zboga por su absoluta
eliminacién); Tucidides, VIII 54.

34. En Leg 885b presenta Platén tres grupos de impfos: unos no
creen en la existencia de los dioses (o dudan de ella; cf. Prot. fr. 80 B
4 D.-D.: «respecto a los dioses no sé decir ni si existen ni si now);
atros creen que existen, pero que no se preccupan de los hombres, v
otros piensan que a los dioses se les puede comprar con sacrificios
y oraciones. A los tres grupos los refuta en 886a, 899d-905d y
9054-907D.
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dan de los hombres, no sabemos ni hemos oido de su
existencia por otro conducto que por medio de cuentos y
genealogias delos poetas. Pues bien, éstos son los prime-
ros en decir que es posible seducirles atrayéndoles con
sacrificios, ‘agradables votos’ y ofrendas. Hay, pues,
que creer a los poetas o en ambas afirmaciones o en nin-
guna de las dos. Siles creemos, hay que obrar mal y sacri-
ficar luego con los frutos de las malas acciones®. Es cier-
to que si fuésemos justos, no tendriamos nada que temer
por parte de los dioses, pero en tal caso habriamos de re-
nunciar alas ganancias que proporciona la injusticia. Por
el contrario, siendo injustos obtendremos provechos;
una vez cometida la falta o transgresion, conseguiremos
con nuestras stplicas que nos perdonen, y de este modo
no tendremos que padecer mal alguno.» «Pero en el Ha-
des habremos de sufrir la pena por todos cuantos cri-
menes hayamos cometido aqui arriba, y si no nosotros,
los hijos de nuestros hijos.» «Pero, amigo mio -dird con
calculo-, también es mucha la eficacia de los ritos misti-
cos y las divinidades liberadoras™’, segtin aseguran las
mds grandes comunidades y los hijos de los dioses?,
que, convertidos en poetas e iniérpretes de ellos, nos
atestiguan la verdad de estos hechos.»

IX. ;Qué razones nos quedarian, pues, para preferir la
justicia a la suma injusticia cuando es posible hacer ésta
compatible con una falsa apariencia de virtud y lograr asi
de dioses y hombres todo cuanto deseemos en este mun-
do o en el otro segtin la comiin opinién tanto de las per-

35. Cf supra.

36. Cf. Leg 906¢.

37. Enlateologfa drfica habia divinidades de este cardcter, como
Hécate, Deméter, Dioniso Lysios o Lyseiis y Zeus Meilichios.

38. Nuevamente Orfeo y Museo, ¢ igualimente parece referirsealos
mismos infra, 366e.
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sonas vulgares como de las gentes de mayor autoridad?
Y segrin todo Jo que acabamos de decir, ;qué posibilidad
habrd, oh, Sécrates, de que cualquier persona a quien
confieran la mds minima excelencia su alma, sus rique-
zas, su cuerpo o su familia se muestre dispuesta a honrar
la justicia y no se rfa al oir que otro la alaba? De modo
que, aun cuando uno pueda demostrar que no es verdad
lo dicho y se halle suficientemente persuadido de que
vale mds la justicia, sin embargo sentird, me figuro yo,
una gran indulgencia para con los malos y no se irritard
contra ellos, porque sabe que, excepto en el caso de que
un instinto divine impulse a una persona a aborrecer el
mal o los conocimientos adquiridos a apartarse de él, na-
die es justo por su voluntad, sino porgue su poca hom-
brfa, su vejez o cualquier otra debilidad semejante le
hacen despreciar el mal por falta de fuerzas para come-
terlo. Esto se demuestra ficilmente: no bien llega uno
cualquiera de estos hombres a adquirir algin poder
cuando ya empieza a obrar mal en el grado en que lo
permitan sus medios. Y la causa de todo ello no hay que
buscarla en otra cosa sino en el mismo hecho que ha ori-
ginado esta larga discusién en que éste y yo venimos a de-
cirte a ti, S6crates: «jOh, varén extraordinario! De todos
cuantos os gloridis de defensores de la justicia, empezan-
do por los héroes de antafio cuyas palabras han llegado a
nosotros, y terminando por los hombres de hogafio, no
ha habido jamds nadie que censure la injusticia o enco-
mie la justicia por otras razones que por las famas, hono-
res y recompensas que de la tiltima provienen. Pero por
lo que toca alos efectos que una u otra producen, por su
propia virtud, cuando estén ocultas en el alma de quien
las posee e ignoradas de dioses y hombres, nunca, ni en
verso ni en lenguaje comuin, se ha extendido nadie sufi-
ciente en la demostracién de que la injusticia es el mayor
delos males que puede albergar en su interior el almayla
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justicia el mayor bien. Pues, si tal hubiese sido desde un
principio el lenguaje de todos vosotros y os hubieseis de-
dicado desde nuestra juventud a persuadirnos de ello, no
tendrfamos que andar vigilindonos mutuamente para
que no se cometan injusticias, antes bien, cada uno serfa
guardidn de su propia persona, temeroso de obrar mal y
atraerse con ello lamayor de las calamidades» *,

Estas, Sécrates, o tal vez otras todavia mds fuertes se-
rfan, me parece a mi, las razones que adujeran Trasfmaco
u otro como €l acerca de 1a justicia y de la injusticia con-
fundiendo torpemente, al menos en mi opinidn, los efec-
tos dela una y dela otra. En cambio yo —porque no nece-
sito ocultarle nada- dnicamente me he extendido todolo
posible porque deseo oirte a ti defender la tesis contraria.
No te lirnites, por tanto, a demostrar con tu argumenta-
cign que la justicia es mejor que la injusticia, sino mués-
tranos cudles son los efectos que ambas producen por si
mismas sobre quien las practica, efectos en virtud de los
cuales la una es un mal y la otra un bien. En cuanto ala
reputacion, prescinde de ella, como Glaucén te aconseja-
ba. Porque, sino segregas de una y otra las reputaciones
verdaderas ni afiades, por el contrario, las falsas, te obje-
taremos que no alabas la justicia, sino la apariencia de tal,
ni censuras la injusticia sino su apariencia; que exhortas
a ser injusto sin que advierta el mundo que unoloesy
que coineides con Trasimaco en apreciar que la justicia es
un bien, sf, pero un bien para los demds, ventajoso para
el fuerte®, y que, en cambio, la injusticia es conveniente y
provechosa para quien la practica y s6lo perjudicial para
el débil. Asi, pues, ya que has reconocido* quela justicia
se cuenta entre los mayores bienes, aquellos que vale la

39. Cf. Gorg 472d-481b.
40. 343c.
41. 358a.
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pena de poseer por las consecuencias que de ellos nacen,
pero mucho més todavia por s{ mismos, como, por ejem-
plo, la vista, el oido, la inteligencia, la salud o cualquier
otro bien de excelencia genuina e intrinseca, indepen-
diente de la opinidn, alaba en la justicia aquello por lo
cual resulta ventajosa en sf misma para el justo, mientras
la injusticia perjudica al injusto; en cuanto a las remune-
raciones y prestigios, deja que otros los celebren. Por lo
que a mi toca, soportaria tal vez en los demds aquellos
elogios de la justicia y criticas de la injusticia que no en-
comian ni censuran otra cosa que el renombre y las ga-
nancias que estdn vinculados a ellas; mas a tino telo tole-
rarfa, a no ser que me lo mandaras, puesto que a lo largo
de tu vida entera jamds te has dedicado a examinar otra
cuestion que la presente. No te cifias, pues, a demostrar
con tus argumentos que es mejor la justicia que la injusti-
cia, sino muéstranos cudles son los efectos que una y otra
producen por si mismas, tanto si dioses y hombres cono-
cen su existencia como st no, en quien las posee, de ma-
nera que la una sea un bien y un mal la otra.

X. Y yo, que siempre habfa admirado, desde luego, las
dotes naturales de Glaucén y Adimanto, en aquella oca-
sién senti sumo deleite al escuchar sus palabras y ex-
clamé:

—No carecia de razdn, joh, herederos de ese hom-
bre*?], el amanie de Glaucdn, cuando, con ocasién de la

42. Platén parece considerar como herederos de Trasimaco a Glau-
cén y Adimanio, que van  continuar la discusién abandonada por
aguel, del mismo modo que Polemarco (331d) «hereda» a Céfalo. La
misma frase aparece en Phil. 36d. Otros suponen que Platén se refie-
re sencillamente a Aristén, en cuyo caso habrfa que traducir <hijos
de aquel hombre», El amante de Glaucén puede ser Critias, €l famo-
so cabecilla oligirquico de los Treinta Tiranos cuyo nombre figura
como tftulo de un didlogo: fue autor de tragedias (niim. 43 Sn.: Pird-
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gloria que alcanzasteis en la batalla de Mégara, os dedicé
la elegfa que comenzaba:

jOh, divinoe linaje que sois de Aristén el excelso!

Esto, amigos mios, me parece muy bien dicho. Pues
verdaderamente debéis de tener algo divino en vosotros
si, no estando persuadidos de que la injusticia sea preferi-
ble a 1a justicia, sois empero capaces de defender de tal
modo esa tesis. Yo estoy seguro de que en realidad no opi-
ndis asi, aunque tengo que deducirlo de vuestro modo de
ser en general, pues vuestras palabras me harfan descon-
fiar de vosotros y cuanto mds creo en vosotros, tanto m4s
grande es mi perplejidad ante lo que debo responder. En
efecto, no puedo acudir en defensa de la justicia, pues me
considero incapaz de tal cosa, y la prueba es que no me
habéis admitido lo que dije a Trasimaco creyendo demos-

too, Radamantis, Sisifo, Tenes y otras) y poesias {frs. -2y 4-9 W,
pero el trozo aqui citado lo recoge dicho editor como fr. adesp. eleg.
1). Los hermanos Glaucén y Calescro fueron respectivamente pa-
dres de Carmides, titular de otro dislogo que también aparece en
Protdgoras y El banguete, y Critias; como €l primero era hermano de
Perictione, madre de Platén, resultaba ser su tfo, del cual era primo
carnal e} oligarca. De Arist6n, nacido en el demo dtico de Colito, ¥
Perictione nacieron Adimanto (personaje de este didlogo y de Par-
ménides, citado en Apol. 33¢, cuyo nieto del mismo nombre fue he-
redero de Platén), nuestro filésofo (que se cita a s{ mismo en Apol.
34ay Phaed. 59b}, Glancén {otro personaje de esta discusion yla de
Parménides) v Potone, madre de Espensipo, escolarca a la muoerte del
maestro. Desaparecido Arist6n, Perictione casé con Pirilampes, hijo
de Antifonte, y fue madre con €] de un hermanastro de Platén, otro
Aniifonte que figura en Parménides. En cuanto ala batalla de Méga-
ra, es probable que se trate del encuentro contralos de aquel pafs que
se produjo el 409 y de que habla Diodoro (X111 65): en €l pudo tam-
bién participar Platén con sus hermanos, asi como ignalmente con-
tribuir a Ia victoria obtenida, no lejos de su futura Academia, el 407.
Un anacronismo mds en lo que atafie a la fecha dramdtica.
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trar con ello la superioridad de la justicia sobre la injusti-
cia; pero, por otra parte, no puedo renunciar a defender-
la, porque temo que sea incluso una impiedad el callarse
cuando en presencia de uno se ataca a la justicia y no de-
fenderla mientras queden alientos y voz para hacerlo.
Vale mds, pues, ayudarle de la mejor manera que pueda.

Entonces Glaucén y los otros me rogaron que en
modo alguno dejara de defenderla ni me desentendiera
de la cuestidn, sino al contrario, que continuase investi-
gando en qué consistian una y otra y cudl era la verdad
acerca de sus respectivas ventajas. Yo les respondi lo que
amiime parecia:

-La investigacion que emprendemos no es de poca
monta; antes bien, requiere, a mi entender, una persona
de visién penetrante. Pero como nosotros carecemos de
ella, me parece -dije- que lo mejor es seguir en esta inda-
gacién el método de aquel que, no gozando de muy bue-
na vista, recibe orden de leer desde lejos unas letras pe-
quefias y se da cuenta entonces de que en algin otro lugar
estdn reproducidas las mismas letras en tamnafio mayor y
sobre fondo mayor también. Este hombre consideraria
una feliz circunstancia, creo yo, la que le permitia leer
primero estas (iltimas y comprobar luego silas més pe-
guefias eran realmente las mismas.

-Desde luego -dijo Adimanto-. Pero ;qué semejanza
adviertes, S6crates, entre ese ejemplo y la investigacién
acerca delo justo?

-Yo te lo diré -respondi-. ;No afirmamos que existe
una justicia propia det hombre particular, pero otra tam-
bién, segiin creo yo, propia de una ciudad entera?

-Ciertamente —dijo.

—:Y no eslaciudad mayor que el hombre?

~Mayor —dijo.

~Entonces es posible que haya mnds justicia en el obje-
to mayor ¥ que resulte mds fdcil llegarla a conocer en éL.
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De modo que, si 0s parece, examinemos ante todo la na-
turaleza de la justicia en las ciudades y después pasare-
mos a estudiarla también en los distintos individuos in-
tentando descubrir en los rasgos del menor objeto la
similitud con el mayor.

-Me parece bien dicho —afirmé él.

-Entonces -segui-, si contempldramos en espiritu
c6mo nace una ciudad, ;podriamos observar también
cémo se desarroltan con ella lajusticia e injusticia?

—Tal vez -dijo.

-3Y no es de esperar que después de esto nos sea mas
facil ver claro en lo que investigamos?

~Mucho més técil. .

-3;0s parece, pues, que intentemos continuar? Porque
creo que no va a ser labor de poca monta. Pensadlo, pues.

~Ya estd pensado —dijo Adimanto-. No dejes, pues, de
hacerlo.

XI. —Pues bien —~comencé yo-, la ciudad nace, en mi opi-
nién, por darse la circunstancia de que ninguno de noso-
tros se basta a si mismo, sino que necesita de muchas co-
sas?®®, ;0 crees otra la razén por la cual se fundan las
cindades?

-Ninguna otra —contesto.

-~ Asi, pues, cada uno va tomando consigo a tal hombre
para satisfacer esta necesidad y a tal otro para aquella; de
este modo, al necesitar todos de muchas cosas, vamos
reuniendo en una sola vivienda a multitud de personasen
calidad de asociados y auxiliares y a esta cohabitacién le
damos el nombre de ciudad. ;No es asi?

—Asi.

43. Otras teorfas sobre el origen de la sociedad en Leg. 676a-680e,
Prot. 320c y sigs. Arist6t. Pol. 1291a 10 y sigs. critica a Platdn afir-
mando que la sociedad no se formd con vistas a lo necesario, sino a
lo bueno uhonesto, Cf. también Charm. 161e.
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-Y cuando uno da a otro algo o lo toma de €], ;lo hace
por considerar que ello redunda en su beneficio?

—Desde luego.

-iEa, pues! —continué-. Edifiquemos con palabras
una ciudad desde sus cimientos. La construirdn, por lo
visto, nuestras necesidades.

-;Cémo no?

-Pues bien, la primera y mayor de ellas es 1a provisién
de alimentos para mantener existencia y vida.

-Naturalmente.

-La segunda, la habitacidn; y la tercera, el vestido v
cosas similares.

-Asfes.

-Bueno -dije yo-. ;Y cémo atenderd la cindad a la
provisién de tantas cosas? ;No habré uno que sea labra-
dor, otro albaiiil y otro tejedor? ;No serd menester afiadir
a &stos un zapatero y algiin otro de los que atienden alas
necesidades materiales?

~Efectivamente.

—Entonces una ciudad constard, come minimo indis-
pensable, de cuatro o cinco hombres.

—Tal parece.

-3Y qué? ;Es preciso que cada uno de ellos dedique su
actividad a la comunidad entera, por ejemplo, que el la-
brador, siendo uno solo, suministre viveres a otros cuatro
y destine un tiempo y trabajo cuatro veces mayor a la ela-
boracién de los alimentos de que ha de hacer participes a
los demds? ;O bien que se desentienda de los otros y dedi-
que la cuarta parte del tiempo a disponer para €l s6lo la
cuarta parte del alimento comiin y pase las tres cuartas
partes restantes Ondwmﬁ_wo% Hm&uonﬁ?ﬂwmuﬁ de su casa,
sus vestidos y su calzado sin molestarse en compartirlos
con Jos demds, sino cuiddndose él solo v por sf solo de sus
cosas?

Y Adimanto contesto:
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—Tal vez, Sécrates, resultard mds fdcil el primer proce-
dimiento que el segundo.

-No me extraia, por Zeus —dije yo-. Porque al hablar
tii me doy cuenta de que, por de pronto, no hay dos per-
sonas exactamente iguales por naturaleza, sino que en
todas hay diferencias innatas que hacen apta a cada una
para una ocupacién. ;Nolo crees asi?

-8i.

—;Pues qué? ;Trabajaria mejor una sola persona dedi-
cada a muchos oficios 0 a uno solamente?

-A uno solo -dijo*.

-Ademds es evidente, creo yo, que, si se deja pasar el
momento oportuno para realizar un trabajo, éste no sale
biex.

~Evidente.

~En efecto, la obra no suele, segiin creo, esperar el mo-
mento en que esté desocupado el artesano; antes biemn,
hace falta que éste atienda a su trabajo sin considerarlo
como algo accesorio,

-Esohace falia.

-Por consiguiente, cuando mds, mejor y mds fécil-
mente se produce es cuando cada persona realiza un solo
trabajo de acuerdo con sus aptitudes, en el momento
oportuno y sin ocuparse de nada més que de €L

-En efecto.

-Entonces, Adimanto, serdn necesarios mds de cuatro
ciudadanos para la provisién de los articulos de que ha-
blébamos. Porque es de suponer que el labriego no se fa-
bricard por si mismo el arado, si quiere que éste sea bue-
no, ni el bidente ni los demds aperos que requiere la
labranza. Ni tampoco el albaiiil, que también necesita

44, Esteesel punio cardinal del diglogo entero, expuesto de pareci-
da manera en Leg. 846d-847b. Ya S6crates habfa enunciado el prin-
cipic de la especializacién (Jenof. Mem. TI1 9, 3, 15; Cyr. VIIL 2, 5).
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muchas herramientas. Y lo mismo sucederd con el teje-
dory el zapatero, ;no?

—Cierto.

—Por consiguiente, irdn entrando a formar parte de
nuestra pequefia cindad y acrecentando su poblacién los
carpinteros, herreros y otros muchos artesanos de pare-
cida fndole.

—Efectivamente.

-Sin embargo, no llegaré todavia a ser muy grande ni
aunque les agreguemos boyeros, avejeros y pastores de
otra especie con el fin de que los labradores tengan bue-
yes para arar, los albailes y campesinos puedan em-
plear bestias paralos transportes y los tejedores y zapate-
ros dispongan de cueros y lana.

-Pues ya no serd una ciudad tan pequefia ~dijo- si ha
de tener todo lo que dices.

—Ahora bien —continué-, establecer esta cindad en un
lugar tal que no sean necesarias importaciones es algo
casi imposible.

-Imposible, en efecto.

-Necesitardn, pues, todavia mds personas que traigan
desde otras cindades cuanto sea preciso.

—Las necesitardn.

~Pero si el que hace este servicio va con las manos va-
cfas, sin llevar nada de lo que les falta a aquellos de quie-
nes se recibe lo que necesitan los ciudadanos, volvers
también de vacio. ;No es asf?

-Asimelo parece.

-Serd preciso, por tanto, que las producciones del pafs
no sélo sean suficiente para ellos mismos, sino también
adecuadas, por su calidad y cantidad, a aquellos de quie-
nes se necesita.

-5,

~Entonces nuestra ciudad requiere m4s labradores y
artesanos.
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-Mas, clertamente.

-Y también, digo yo, mds servidores encargados de
importar y exportar cada cosa. Ahora bien, éstos son los
comerciantes, ;no?

-84

-Necesitamos, pues, comerciantes.

-En efecto.

-Y enel caso de que el comercio se realice por mar, se-
rén precisos otros muchos expertos en asuntos mariti-
mos.

—Muchos, si.

XII. -;Y qué? En el interior de la ciudad, ;cémo cambia-
rén entre si los géneros que cada cual produzca? Pues éste
ha sido precisamente el fin con el que hemos establecido
una comunidad y un Estado.

~Est4 claro —contesté— que comprando y vendiendo.

-Luego esto nos traerd consigo un mercado y una mo-
neda como signo que facilite el cambio.

-Naturalmente.

-Y si el campesino que lleva al mercado alguno de sus
productos, o cualquier otro de los artesanos, no llega al
mismo tiempo que los que necesitan comerciar con él,
shabré de permanecer inactivo en el mercado desaten-
diendo sulabor?

~En modo alguno -respondid—, pues hay quienes, ddn-
dose cuenta de esto, se dedican a prestar ese servicio. Enlas
ciudades bien organizadas suelen ser por lo regular las per-
sonas de constitucién menos vigorosa e imposibilitadas,
por tanto, para desempeiiar cualquier otro oficio®. Estos
tienen que permanecer alli en la plaza y entregar dinero
por mercancias a quienes desean vender algo y mercan-
cfas, en cambio, por dinero a cuantos quieren comprar.

45. Cf. Leg. 918a-920c.
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-He aqui, pues -dije-, la necesidad que da origen ala
aparicién de mercaderes en nuestra ciudad. ;O no llama-
mos asialos que se dedican ala compra y venta estableci-
dos enla plaza, y traficantes a los que viajan de ciudad en
ciudad?

-Exactamente.

-Pues bien, falta todavia, en mi opinién, otra especie
de auxiliares cuya cooperacién no resulta ciertamente
muy estimable en lo que toca a Ia inteligencia, pero que
gozan de suficiente fuerza fisica para realizar trabajos pe-
nosos. Venden, pues, el empleo de su fuerza y, como lla-
man salario al precio que se les paga, reciben, segiin creo,
el nombre de asalariados. ;No es asi?

—Asies.

~Estos asalariados son, pues, una especie de comple-
mento de la ciudad, al menos en mi opinién %,

—Tal creo yo.

-Bien, Adimanto; jtenemos ya una ciudad lo suficien-
temente grande para ser perfecta?

-Es posible.

-Pues bien, ;dénde podriamos hallar en ella la justicia
v la injusticia? ;De cudl de los elementos considerados
han tomado su origen?

—Por mi parte -contesté—, no lo veo claro, joh, Sécra-
tes! Tal vez, pienso, de las mutuas relaciones entre estos
mismos elementos,

~Puede ser ~dije yo- que tengas razén. Mas hay que
examinar Ja cuestién y no dejarla.

Ante todo, consideremos, pues, cémo vivirn los ciu-
dadanos as{ organizados. ;Qué otra cosa hardn sino pro-
ducir trigo, vino, vestidos y zapatos? Se construiran vi-
viendas; en verano trabajardn generalmente en cueros
y descalzos y en invierno convenientemente abrigados y

46, Obsérvese que Platén no serefiere paranadaala esclavitad.
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calzados. Se alimentardn con harina de cebada o trigo,
que cocerdn o amasardn para comérsela, servida sobre
juncos u hojas limpias, en forma de hermosas tortas y pa-
nes*’, con los cuales se banqueteardn, recostados en le-
chos naturales de nueza y mirto, en compafiia de sus hi-
jos; beberdn vino, coronados todos de flores, y cantardn
laudes de los dioses, satistechos con sumutua compafifa,
y por temor de Ja pobreza o la guerra no procreardn més
descendencia que aquella que les permitan sus recursos.

XML Entonces, Glaucén interrumpic, diciendo:

-Pero me parece que invitas a esas gentes a un ban-
quete sin companage alguno ™,

-Es verdad -contesté-. Se me olvidaba que también
tendrdn companage: sal, desde luego; aceitunas, queso, y
podran asimismo hervir cebollas y verduras, que son ali-
mentos del campo. De postre les serviremos higos, gui-
santes y habas, y tostardn al fuego murtones y bellotas,
que acompafiardn con moderadas libaciones. De este
modo, después de haber pasado en paz y con salud su
vida, morirdn, como es natural, a edad muy avanzaday
dejardn en herencia a sus descendientes otra vida similar
aladeellos®.

47. Los griegos cocian en panes la harina de trigo, pero éste era un
manjar de lujo; el pueblo se contentaba con harina de cebada ama-
sada que se ablandaba con agua antes de comerla. Nétese que los
habitantes de esta primera ciudad son vegetarianos y no emplean
ganado mds que paralabranza, transporte y confeccién de vestidos
y calzados.

48. El companage a que se refiere Glaucon esla carne o el pescado;
pero Sécrates interpretala palabra en sentido mds amplio e incluye en
ella todo aquello que puede comerse con pan. La palabra «<banquetes
es irdmica.

49. Se ha interpretado este esbozo de una primera cindad como
alusién al estado ideal de Antistenes; pero no parece que sea éste el
caso. Platén ha trazado aqui un boceto de ciudad primitiva en que
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Pero é repuso:

—Y si estuvieras organizando, joh, Sécrates!, una ciu-
dad de cerdos, jcon qué otros alimentos los cebarias sino
con estos mismos?

-3Pues qué hace falta, Glaucdn? -pregunté.

-Lo que es costumbre —respondié-. Es necesario, me
parece a mi, que, si no queremos que lleven una vida mi-
serable, coman recostados en lechos y puedan tomar de
una mesa viandas y postres como los que tienen los hom-
bres de hoy dia.

—;Ah! —exclamé-. Ya me doy cuenta. No tratamos sélo,
por lo visto, de investigar el origen de una ciudad, sino el
de una ciudad de lujo. Pues bien, quizé no esté mal eso.
Pues examinando una tal ciudad puede ser que llegue-
mos a comprender bien de qué modo nacen justicia ¢ in-
justicia en las ciudades. Con todo, yo creo que la verdade-
ra ciudad es la que acabamos de describir: una ciudad
sana, por asi decitlo. Pero, si queréis, contemplemos

también otra ciudad atacada de una infeccién; nada hay
que nos lo impida. Pues bien, habrd evidentemente algu-
nos que no se contentardn con esa alimentacién y género
de vida; importardn lechos, mesas, mobiliario de toda es-
pecie, manjares, perfumes, sahumerios, cortesanas®,

dominan los deseos necesarios; Glaucdn, tipo caracterfstico (cf.
nota a 375a) de los thymoeidés (es valiente e impetuoso, 357a; afi-
cionado ala musica, 398¢; amante de los perros yaves de raza, 459a;
dado a las aventuras amorosas, 3682, 402¢e, 474d; noblemente ambi-
cioso en fin, 548d) plantea nuevas aspiraciones propias de este ele-
mento del alma, pero entonces la ciudad se infecta y Hena de humo-
res. Bs preciso purgarla y desinfectarla (39%¢) para poder llegar, en
cuanto a los guardianes, a lo que suele Hamarse «segunda ciudad»
de Platdn (I 382e-IV) v, en cuanto a los gobernantes, ala ciudad se-
lecta deloslibros V-VIL

50. Ha chocado (Shorey cita a Emerson, «the love of little maids
and berries») que las cortesanas figuiren entre los sahumerios y las
golosinas, pere hay paralelos en los cémicos Aristof. Ach. 1090-
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golosinas, y todo ello de muchas clases distintas. Enton-
ces yano se contard entre las cosas necesarias solamente
lo que antes enumerdbamos, la habitacidn, el vestido y
el calzado, sino que habrdn de dedicarse a la pintura y el
bordado, y serd preciso procurarse oro, marfil y todoslos
materiales semejantes. ;No es asf?

-5i -dijo.

-Hay, pues, que volver a agrandar la ciudad. Porque
aquélla, que era la sana, ya no nos basta; serd necesario
que aumente en extensién y adquiera nuevos habitan-
tes, que ya no estardn alli para desempefiar oficios indis-
pensables; por ¢jemplo, cazadores de todas clases® y una
plétora de imitadores, aplicados unos a la reproduccién
de colores y formas y cultivadores otros de la miisica, esto
es, poetas v sus auxiliares, tales como rapsodos, actores,
danzantes y empresarios, También habra fabricantes de
articulos de toda indole, particularmente de aquellos que
serelacionan con el tocado femenino. Precisaremos tam-
bién de mds servidores. ;0 no crees que harén falta pre-
ceptores, nodrizas, ayas, camareras, peluqueros, cocine-
ros y maestros de cocina? Y también necesitaremos

1093 y Anfis fr. 9 K. Esto se explica porque las muchachas alegres
frecuentemente flautistas, eran presentadas a los comensales junto
con los postres, a le hora de la bebida sobre el severo ceremonial de
los simposios, reuniones {ntimas y estrictamente masculinas, véan-
se los Banquetes de Platon y Jenofonte, las Cuestiones simpostacasy
€l Simposio de los siete sabios de Plutarco y muchos pasajes de otros
autores, entre [os que debié de descollar 1a descripcidén de un famo-
s0 banquete hecha por el trégico Ién (fr. 19 T 4 a Sn.) que desgracia-
damente s6lo se nos ha transmitido de modo parcial en un lugar
de Phrtarco (Vita Cim. I-VI). Otras amenidades de la hora de los
postres eran los titiriteros, los mimos, la resolucién de enigmas
(cf. 479b) o, como en el Banquete platénico, el tratamiento sucesivo
de s terna a cargo de los comensales. Cf. también Jenof. Mem. 15, 4;
Prot. 347d; Catulo, X111 4,

51. Incluidoslos pescadores.
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porquerizos. Estos no los tenfamos en la primera cindad,
porque en ella no hacfan ninguna falta, pero en ésta tam-
bién serdn necesarios. Y asimismo requeriremos grandes
cantidades de animales de todas clases, sies @ﬁm la gente
seloshade comer. ;No?

-;Cdémeo not

-Con ese régimen de vida, jtendremos, pues, mucha
més necesidad de médicos que antes?

~Mucha mds>2.

XIV. -Y también el pais, que entonces bastaba para sus-
tentar a sus habitantes, resultard pequefio y no ya sufi-
ciente, ;Nolo crees asi?

-Asilo creo —dijo.

- ;Habremos, pues, de recortar en nuestro provecho
el territorio vecino, si queremos tener suficientes pastos
y tierra cultivable, y hardn ellos lo mismo con el nuestro
si, traspasando los lituites de lo necesario, se abandonan
también a un deseo de ilimitada adquisicién de rique-
zas?

-Es muy forzoso, Sécrates ~dije.

-;Tendremos, pues, que guerrear Como consecuencia
de esto? ;0 qué otra cosa sucederd, Glaucén?

-Lo que tii dices —respondié.

—No digamos atin -segui- si la guerra produce males
o bienes, sino solamente que, en cambio, hemos descu-
bierto el origen de la guerra en aquello de lo cual nacen
las mayores catdstrofes piblicas y privadas que recaen
sobre las ciudades.

-Exactamente.

—Ademds serd preciso, querido amigo, hacer la ciudad
todavia mayor, pero no un poco mayor, sino tal que pue-
da dar cabida a todo un ejército capaz de salir a camparia

52. Cf.408c.
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para combatir contra los invasores en defensa de cuanto
poseen yde aquellos a que hace poco nos referiamos.

—3Pues qué? —arguvo él-. ;Ellos no pueden hacerlo
por sf?

—No -repliqué—, al menos si tenfa valor la consecuen-
cia a que llegaste con todos nosotros cuando ddbamos
forma a la ciudad; pues convinimos*, no sé si lo recuer-
das, en la imposibilidad de que una sola persona desem-
pefiara bien muchos oficios.

—Tienes razon —dijo.

~:Y qué? —continué-. ;No te parece un oficio el del que
combate en guerra?

—Desdeluego -dijo.

—sMerece acaso mayor atencién el oficio del zapatero
que el del militar?

-En modo alguno.

-Pues bien, recuerda que no dejdbamos al zapatero
que infentara ser al mismo tiempo labrador, tefedor o al-
baiiil; tenfa que ser inicamente zapatero para que nos
realizara bien las labores propias de su oficio; y 2 cada
uno de los demds artesanos les asigndbamos del mismo
modo una sola tarea, la que les dictasen sus aptitudes na-
turales y aquella en que fuesen a trabajar bien durante
toda su vida, absteniéndose de toda otra ocupacién y no
dejando pasar la ocasién oportuna para ejecutar cada
obra. ;¥ acaso no resulta de la méxima importancia el
que también las cosas de la guerra se hagan como es de-
bido? ;O son tan ficiles que un labrador, un zapatero u
otro cualquier artesano puede ser soldado al mismo
tiempo, mientras, en carabio, a nadie le es posible cono-
cer suficientemente el juego del chaquete o delos dados
silos practica de manera accesoria y sin dedicarse for-
malmente a ellos desde nifio? ;Y bastard con empufiar un

53, 370b.
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escudo o cualquier otra de las armas e instrumentos de
guerra para estar en disposicién de pelear el mismo dia
en las filas de los hoplitas o de otra unidad militar, cuan-
do no hay ningrin utensilio que, por el mero hecho de to-
marlo en la mano, convierta a nadie en artesano o atleta
ni sirva para nada a quien no haya adquirido los conoci-
mientos del oficio ni tenga atesorada suficiente experien-
cla?
-Siasi fuera —dijo- jno valdrian poco los utensilios!

XV. -Por consiguiente —segui diciendo-, cuanto mds im-
portante seala misién delos guardianes tanto més pre-
ciso serd que se desliguen absolutamente de toda otra
ocupacion y realicen su trabajo conla méxima competen-
ciaycelo.

-Asi, al menos, opino vo —dijo.

—;Pero no hard falta también un modo de ser adecua-
do atal ocupacién?

—;Cdmo no?

-Entonces es misién nuestra, me parece a mi, el desig-
nar, si somos capaces de ello, las personas y cualidades
adecuadas para la custodia de una cindad.

—Misién nuestra, en efecto.

—iPor Zeus! —exclamé entonces—. {No es pequefia la
carga que nos hemos echado encima! Y, sin embargo, no
podemos volvernos atrds mientras nuestras fuerzas nos
lo permitan.

-No podemos, no —dijo.

~3Crees, pues ~preguaté yo—, que difieren en algo por
su naturaleza, en lo tocante ala custodia, un canderazay
un muchacho de noble cuna?

-3 A qué terefieres?

54. Esla primera'vez que aparece la palabra técnica «gnardianess.
Cf. Leg. 414b y sigs.
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~A que es necesario, creo yo, que uno y otro tengan vi-
veza para darse cuenta de las cosas, velocidad para perse-
guir lo que hayan visto y también vigor, por si han de lu-
char una vez que le hayan dado alcance.

—De cierto —asintid—, todo eso es necesario.

-Ademds han de ser valientes, si se quiere que luchen
bien.

—sCdmono?

-;Pero podrd, acaso, ser valiente el caballo, perro u
otro animal cualquier que no sea fogoso>? ;No has ob-
servado que la fogosidad es una fuerza irresistible ¢ in-
vencible, que hace intrépida ¢ indomable ante cualquier
peligro a toda alma que estd dotada de ella 552

-Loheobservado, si.

-Entonces estd claro cudles son las cualidades corpo-
rales que deben concurrir en el guardidn.

-En efecto.

-E igualmente por lo que al alma toca: ha de tener, al
menos, fogosidad.

=51, también.

-Pero siendo tal su cardcter, Glaucén -dije yo-,
;c6mo no van a mostrarse feroces unos con otros y con el
resto delos ciudadanos?

—iPor Zeus! —contesté—. No serd facil.

55. Primeraaparicidn de thymoeidés y el sustantivo correspondiente
thymds; dificil escollo en que tropiezan todoslos traductores. Los in-
gleses salen del paso bastante bien traduciendo por «spirit» y «spiri-
ted» o «high-spirited», pero en los demds idiomas es imposible dar
una versidn enteramente satisfactoria. «Pasién», «fogosidadsy, «cole-
ra» o «ervio» no dan méas que una idea aproximada de este concepto
tipicamente platénico. La palabra procedia del circulo socrdtico (cf.
Jenof. Mem. IV 1, 3).

56. Cf. Herdclito, fr. 22 B 85 D.-K. («es dificil luchar contra el thy-
mds, pues, lo que desea, se lo compra a costa del alman) y Aristot.
Eth, Nic. 111 11 y sigs.
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—Ahora bien, hace falta que sean amables para con sus
conciudadanos, aunque fieros ante el enemigo. Y sino, no
esperardn a que vengan otros a exterminarlos, sino que
ellos mismos serdn los primeros en destrozarse entre sf.

-Esverdad -dijo.

-;Qué hacer entonces? -pregunté-. ;Dénde vamos a
encontrar un temperamento apacible y fogoso al mismo
tiempo? Porque, segin creo, mansedumbre y fogosidad
son cualidades opuestas.

—Asi parece.

—Pues bien, si una cualquiera de estas dos falta, no es
posible que se dé un buen guardidn. Pero como parece
imposible conciliarlas, resulta asi imposible también en-
contrar un buen guardién.

—Temo que asisea —dijo.

Entonces yo quedé perplejo; pero, después de refle-
xionar sobre lo que acabdbamos de decir, continué:

~Bien merecido tenemos, amigo mfo, este atolladero.
Porque nos hemos apartado del ejemplo que nos propu-
simos.

-3;Qué quieres decir?

-Que no nos hemos dado cuenta de que en realidad
existen caracteres que, contra lo que crefamos, retinen en
si estos contrarios.

-;Cémo?

-Es fécil hallarlos en muchas especies de animales,
pero sobre todo entre aquellos con los que comparédba-
mos alos guardianes. Supongo que has observado, como
una de las caracteristicas innatas en los perros de raza,
que no existen animales mds mansos para con los de la
familia y aquellos a los que conocen, aunque con los de
fuera ocurralo contrario®.

57. Cf Od. XVI 4y X1V 30 y Herdcl. fr. 22 B 97 D.-K. (sporque los
perros ladran a aquellos a quienes no conocens). Aristét. Physiogn.
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-Yalo he observado, en efecto.

-Luego la cosa es posible -dije yo-. No perseguimos,
pues, nada antinatural al querer encontrar un guardidn asf.

—Parece que no.

XVL -;Pero no crees que el futuro guardidn necesita to-
davia otra cualidad m4s? ;Que ha de ser, ademds de fogo-
50, fildsofo por naturaleza?

—;Cémo? —dijo-. No entiendo.

-He aquf otra cualidad -dije- que puedes observaren
los perros: cosa, por cierto, digna de admiracién en una
bestia.

-3Quées ello?

-Que se enfurecen al ver a un desconocido, aunque no
hayan sufrido previamente mal alguno de sumano, y, en
cambio, hacen fiestas a aquellos a quienes conocen aun-
que jamds les hayan hecho ningtin bien. ;No te ha extra-
fiado nunca esto?

—Nunca habia reparado en ello hasta ahora —dijo-.
Pero no hay duda de que asi se comportan.

—Pues bien, ahi se nos muestra un fino rasgo de suna-
taral verdaderamente filosdfico .

-;Y cémo eso?

-Porque -dije- para distinguir la figura de!l amigo de
la de] enemigo no se basan en nada mds sino en que la
una la conocen y la otra no. Pues bien, ;no va a sentir de-
seo de aprender quien define lo familiar ylo ajeno por su
conocimiento o ignorancia de uno y otro?

-No puede menos de ser asi -respondié.

-Ahora bien —continué-, ;no son lo mismo el deseo
de saber yla filosofia?

809b 14-36, Hist. anim. 629b 8-630a 8 atribuye parecidas caracteris-
ticasalledn.

58. Con «verdaderamente» se indica que philésophos estd tormado
en sentido etimoldgico («amante del conocimienton}.

376a
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-Lo mismo, en efecto —convino.

-;Podemos, pues, admitir confiadamente que para
que el hombre se muestre apacible para con sus familia-
res y conocidos es preciso que sea filésofo y dvido de sa-
ber por naturaleza?

—Admitido ~respondié.

~Luego tendra que ser filésofo, fogoso, veloz y fuerte
por naturaleza quien haya de desempefiar ala perfeccién
su cargo de gnardidn en nuestra ciudad.

-Sin duda alguna —dijo.

—Tal serd, pues, su cardcter. Pero ;con qué método los
criaremos y educaremos? ;Y no nos ayudard el examen
de este punto a ver claro en el tltimo objeto de todas
nuestras investigaciones, que es €l como nacen en una
ciudad la justicia y la injusticia? No vayamos a omitir
nada decisivo ni a extendernos en divagaciones.

Entonces intervino el hermano de Glaucén:

_Desde luego, por mi parte espero que el tema resul-
tard vitil para nuestros fines.

—Entonces, querido Adimanto, no hay que dejarlo, por
Zeus, aunque la discusi6n se haga un poco larga —dije yo.

—No, en efecto.

-iEa, pues! Vamos a suponer que educamos a esos
hombres como si tuviéramos tiempo disponible para
contar cuentos.

—Ast hay que hacerlo.

XVIL -Pues bien, ;cudl va a ser nuestra educacion? ;No

serd dificil inventar otra mejor que la que largos siglos

nos han transmitido? La cual comprende, segiin creo, la

gimndstica para el cuerpo ylamisica para el alma.
-Asies.

59. Platén es por una parte autor de algunos epigramas conserva-
dos y, segtia es fama, de ditirambos y tragedias; pero también un
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_ —¢Y no empezaremos a educarlos por la muisica mds
bien que por la gimnéstica?

-;Cémono?

|MO.cmemHmm ~pregunté- incluidas en la musica las
narraciones o no?

—Sipor cierto.

-No hay dos clases de narraciones, unas veridicas y
otras ficticias?

-S1

—:Y no hay que educarlos por medio de unas y otras,
pero primeramente con las ficticias?

-No sé —contest6- 1o que quieres decir.

&WE sabes -dije yo- que lo primero que contamos a
los nifios son fibulas? Y éstas son ficticias porlo regular,
aunque haya en ellas algo de verdad. Antes intervienen
las tébulas en la instruccion de los nifios que los gimna-
sios.

—Cierto.

~Pues bien, eso es lo que querfa decir: que hay que to-
inar entre manos la miisica antes que la gimnéstica.

-Bien dices -convine.

-3 no sabes que el principio es o mds importante en
toda obra, sobre todo cuando se trata de criaturas j6-
venes y tiernas? Pues se hallan en la época en que se dejan
moldear mds ficilmente y admiten cualquier impresién
que se quiera dejar grabada en ellas.

-Tienes razdn.

..|mmmu..6m de permitir, pues, tan ligeramente que los
nifios escuchen cualesquiera mitos, forjados por el pri-

consumado atleta del que se cuenta que llegé a obtener victorias en
las pruebas infantiles de los juegos Istmicos: corre por ahi igual-
mente la leyenda de que, siendo su verdadero nombre Aristocles

como el de su abuelo paterno, el sobrenombre de Platén, alusivo m

su vigorosa contextura, le habfa sido asignado por su profesor de
gimnasia.
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mero que llegue, y que den cabida en su espiritu a ideas
generalmente opuestas a las que creemos necesario que
tengan inculcadas al llegar a mayores?

~No debemos permitirlo en modo alguno.

~Debemos, pues, seglin parece, vigilar ante todo a los
forjadores de mitos y aceptar los creados por ellos cuan-
do estén bien y rechazarlos cuando no; y convencer a las
madres y ayas para que cuenten a los nifios los mitos au-
torizados, moldeando de este modo sus almas por medio
de las fibulas mejor todavia que sus cuerpos con las ma-
nos%. Y habréd que rechazar la mayor parte de los que
ahora cuentan.

—;Cudles? —preguntd.

~Por los mitos mayores —dije- juzgaremos también de
los menores. Porque es légico que todos ellos, mayores y
menores, ostenten el mismo cufio y produzcan los mis-
mos efectos. ;Nolo crees asi?

~Desde luego -dijo-. Pero no comprendo todavia
cudles son esos mayores de que hablas.

-Aquellos —dije- que nos relataban®! Hesiodo y Ho-
mero, y con ellos los demds poetas. Ah{ tienes a los forja-
dores de falsas narraciones que han contado y cuentan a
las gentes.

-3;Qué clase de narraciones —pregunté- y qué tienes
que censurar en eJlas?

60. Las madres y nodrizas trataban a los recién nacidos por medio
de masajes: ¢f. Leg. 78%e.

61. El dual muestra que Platén emparejaba a Homero y Hesfodo
como principales responsables de esta aberracidn. Ya Pitagoras, Je-
néfanes y Herdelito habian precedido a Platén en su condena de
esta clase de poesia. Jenéfanes, sobre todo, acusa alos poetas dere-
presenter alos dioses con rasgos humanos (frs. 21 B 14-15 D-K)y
de atribuirles las pasiones de los hombres (fr. 21 B 11 D.-K.). Pero
el ataque de Platon contra los dioses olfmpicos ~hace notar Adam-
fue quizd el mds grave golpe que recibi6 el paganismo antes de la
era cristiana.
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-Aquello -dije- que hay que censurar ante todo y so-
bre todo, especialmente si la mentira es ademds inde-
corosa.

—;Qué esello?

-Que se da con palabras una falsa imagen de la na-
turaleza de dioses y héroes, como un pintor cuyo retrato
no presentara la menor similitud con relacién al modelo
que intentara reproducir,

~En efecto -dijo-, tal comportamiento merece censu-
ra. Pero ;a qué caso concreto te refieres?

-Ante todo —respondi-, no hizo bien el que forjé la
mds grande invencién relatada con respecto alos mds ve-
nerables seres, contando ¢émo hizo Urano lo quele atri-
buye Hesiodo, y cémo Crono se vengé a su vez de €192, En
cuanto a las hazafias de Crono y el tratamiento que le in-
iligi6 su hijo® ni aunque fueran verdad me parecerfa
bien que se relatasen tan sin rebozo a nifios no llegados
aun al uso de razdn, antes bien, seria preciso guardar si-
lencio acerca de ello y, si no hubiera mds remedio que
mencionario, que lo oyese en secreto el menor ndmero

Hu.cmm&m de personas y que éstas hubiesen inmolado pre-
viamente no ya un cerdo *%, sino otra victima mds valiosa
y rara, con el fin de que sélo poquisimos se hallasen en
condiciones de escuchar.

-Esverdad -dijo-, tales historias son peligrosas.

-Y jamds, joh, Adimanto!, deben ser narradas en
nuestra ciudad -dije—, ni se debe dar a entender a un jo-

62. Heslodo, Theog. 154y sigs. (Crono mutila afrentosamente a su
padre Urano, que mantenfa encarcelados a sus hijos).

63. Zeus destierra a su padre Crono, que devoraba a su prole. El
ﬁm.pro del padre divino era una poderosa incitacién al mal: of, Es-
quilo, Fum. 640, Aristdf. Nub. 904-906 y 1080; Eurfpides, Heracles,
1317-1319; Plat. Euthyphr. Se-6a. Platén se expresa de manera and-
loga en Leg. 886¢, 941b; cf. Is6cr. X1 38-43; Luciano, Men, 3.

64. Como en los misterios de Fleusis.
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ven oyente que, si comete los peores crimenes o castiga
por cualquier procedimiento las malas acciones de su pa-
dre, no har4 con ello nada extraordinario, sino solamente
aquello de que ban dado ejemplo los primeros y mds
grandes delos dioses.

—No, por Zeus —dijo—; tampoco a mi me parecen estas
cosas aptas para ser divulgadas.

~Ni tampoco —segui- se debe hablar en absoluto de
c6mo guerrean, se¢ tienden asechanzas o luchan entre s{
dioses contra dioses -lo que, por otra parte, tampoco €s
cierto—, si queremos que los futuros vigilantes de la ciu-
dad consideren que nada hay mds vergonzoso que dejaz-
se arrastrar ligeramente a mutuas disensiones. En modo
alguno seles debe comtar o pintar® las gigantomaquias o
las otras innumerables querellas de toda indole desarro-
lladas entre los dioses o héroes y los de su casta y familia.
Al contrario, si hay modo de persuadirles de que jamads
existié ciudadano alguno que se haya enemistado con
oiro y de que es un crimen hacerlo asf, tales y no otros de-
ben ser los cuentos que ancianos y ancianas relaten a los
nifios desde que éstos nazcan; y, una vez llegados los ciu-
dadanos ala mayoria de edad, hay que ordenar alos poe-
tas que inventen también narraciones de la misma ten-
dencia. En cuanto a los relatos acerca de ¢émo fue
aherrojada Hera por su hijo® o cémo, cuando se dispo-
nia Hefesto a defender a sumadre de los golpes de su pa-
dre, fue lanzado por éste al espacio® y todas cuantas teo-
maquias inventé Homero® no es posible admitirlas en
la ciudad tanto si tienen intencién alegérica comosinola

65. Enlas grandes Panateneas era ofrecida a Atena una vestidura
con bordados que representaban escenas de la lucha entre dioses y
gigantes.

66. Pindaro, fr.283 Sn.-M.

67. Homero II. [ 586-594.

68. I1. XX 1-74, XX1385-513.
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tienen %, Porque el nifio no es capaz de discernir dénde
hay alegoria y dénde no y las impresiones recibidas a esa
edad dificilmente se borran o desarraigan. Razén porla
cual hay que poner, en mi opinién, el mdximo empefio en
que las primeras fabulas que escuche sean las m4s hdbil-
mente dispuestas para exhortar al oyente ala virtud.

XVIIL. -S5i, eso es razonable —dijo-, Pero, si ahora nos vi-
niese alguien a preguntar también qué queremos decir y
a qué clase de fibulas nos referimos, jcudles les podrfa-
mos citar?

Y yo contesté:

-4y, Adimanto! No somos poetas tii niyo en este mo-
mento, sino fundadores de una ciudad. Y los fundadores
no tienen obligacién de componer fabulas, sino tinica-
mente de conocer las lineas generales que deben seguir
en sus mitos los poetas con el fin de no permitir que se
salgan nunca de ellas. N

-Tienes razén —asintié-. Pero vamos a esto mismo:
scndles serfan estas lineas generales al tratar de los dioses?

-Poco mds o menos las siguientes —contesté-; se debe
en mi opinién reproducir siempre al dios tal cual es, ya se
le haga aparecer en una epopeya o en un poema lirico o
en una tragedia.

—Tal debe hacerse, efectivamente,

—Pues bien, ;no esla divinidad esencialmente buena v
no se debe proclamar esto de ella?

-;Cémo no?

~Ahora bien, nada bueno puede ser nocivo. ;No es
asf?

-Creo que no puede serlo.

69. Para evitar el considerar a Homero como un poeta impio, se so-
lian buscar alegorfas en sus poemas, Asi Tedgenes de Regio, Anaxi-
goras, Metrodoro de Lémpsaco, Estesimbroto de Tasos v, en tiem-
pos de Platén, los cinicos, en especial Antistenes.
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-Y lo que no es nocivo, jperjudica?

-Enmodo alguno.

-Lo que no perjudica, shace algiin dafio?

~Tampocoe.

-Y lo que no hace dafio alguno, jpodrd, acaso, ser cau-
sante de algiin mal?

-;Cémo va aserlo?

-3Y qué? ;Lo bueno beneficia?

-Si.

—;Es causa, pues, del bien obrar?

-Si.

—Entonces, o bueno no s causa de todo, sino dnica-
mente delo que estd bien, pero no delo que estd mal .

—No cabe dada -dijo.

~Por consiguiente —continué-, la divinidad, pues es
buena, no puede ser causa de todo, como dicen los
més?}, sino solamente de una pequefia parte de lo que
sucede a los hombres; mas no de la mayor parte de las
cosas. Pues en nuestra vida hay muchas menos cosas
buenas que malas”. Las buenas no hay necesidad de
atribuirselas a ningiin otro autor; en cambio, la causa
de las malas hay que buscarla en otro origen cualquiera,
pero no en la divinidad.

—No hay cosa mds cierta, a mi parecer, quelo que dices
—contestd.

~Por consiguiente -segui—, no hay que hacer caso a
Homero ni a ningiin otro poeta cuando cometen tan ne-

70. Parece que S6crates tenia a los dioses por causa del bien, pero
también del mal (Jenof. Mem. 1 4, 16). Ya Jencfanes, Pindaro y los
trdgicos habfan considerado como esencialmente buena ala divini-
dad, pero Platén (s se exceptiian precedentes zislados como Baqui-
lides, XV 51) parece haber sido el primero en inferir que los dioses
no pueden ser causa de nada malo.

71. Esquilo, Agam. 1486.

72. Pind. P I 81, Eurlp. Suppl 196; el comico Filemon, fr. 158 K.
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cios errores con respecto a los dioses como decir, por
ejemplo, que

dos tinajas la casa de Zeus en el suelo fijadas
tiene; repleta estd o una de buenos destinos
ylaotrademalos™;

aquel a quien Zeus otorga una mezcla de unos y otros,

hoy tendrd el mal en su vida y los bienes mafiana;

pero, sia alguno no se los da mezclados, sino tomados
exclusivamente de una de las tinajas,

a ése terrible miseria a vagar por la tierra
divina le obliga.

Ni admitiremos tampoco que Zeus dispensador

seq de bienes y males™.

XIX. —En cuanto alaviolacién de los juramentos y dela
tregua que cometié Pdndaro?, si alguien nos cuenta que
Io hizo instigado por Atenea v Zeus, no lo aprobaremos,
como tampoco la discordia y combate de los dioses que
Temis y Zeus promovieron”; ni se debe permitir que es-
cuchen los jévenes lo que dice Esquilo de que

73. IL XXIV 527-532, pero el texto de los cédices difiere bastante del
platénico: en Homero hay dos tinajas de males por s6lo una de bienes.
74. No se sabe de quién procede la cita; desde luego, no de lo con-
servado de Homero.

75. ILIV 69 ysigs.

76. Parece que se refiere a la teomaquia de Il. XX 1-74, promovida
en cierto modo por Temis, puesto que Zeus la envié para que con-
vocara a los dioses a fin de comunicarles que quedaban en libertad
de ayudar a griegos o troyanos. Pero otros traducen «la discordia y
juicio de las diosas», con referencia al juicio de Paris, marrade en los
Cantos ciprios, poemas del ciclo épico.
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la divinidad hace culpables a los hombres
si exterminar alguna casa de rafz quiere””,

sino que, al contrario, si un poeta canta las desgracias de
Niobe, como el autor de estos ydmbicos, 0 las de los Pelé-
pidas”® o las gestas de Troya o algiin otro tema semejante,
o no se le debe dejar que explique estos males como obra
divina o, si lo dice, tendrd que inventar alguna interpre-
tacién parecida a la que estamos ahora buscando y decir
que las acciones divinas fueron justas y buenas y que el
castigo redundo en beneficio del culpable. Pero que lla-
me infortunados a los que han sufrido su pena o que pre-
sente a la divinidad como autora de sus males, eso no se
1o toleraremos al poeta. Podrd, si, decir que los malos
eran infortunados precisamnente porque necesitaban un
castigo y que al recibirlo han sido objeto de un beneficio
divino. Pero, si se aspira a que una ciudad se desenvuelva
en buen orden, hay que impedir por todos los medios
que nadie diga en ella que la divinidad, que es buena, ha
sido causante de los males de un mortal y que nadie, jo-
ven o viejo, escuche tampoco esta clase de narraciones,
tanto si estin en verso como en prosa; porque quien rela-
ta tales leyendas dice cosas impias, inconvenientes y con-
tradictorias entre si.

-Voto contigo esta ley —dijo—. Me gusta.

—Esta ser4, pues -dije-, la primera de las leyes referen-
tes alos dioses y de las normas con arreglo alas cuales de-
beran relatar los narradores y componer los poetas: la di-

vinidad no es autora de todas las cosas, sino tinicamente -

delas buenas.
~Eso es suficiente -dijo.

77. Bsquilo, fr. dela tragedia Niobe, 154a R,
78. Los descendientes de Pélope: Atreo, Tiestes, Menelao, Agame-
nén, Orestes, etcétera.
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-:Y qué decir de la segunda? ;Hay que considerar,
acaso, a un dios como a una especie de mago capaz de
manifestarse de industria cada vez con una forma distin-
ta, ora cambiando él mismo y modificando su apariencia
para transformarse de mil modos diversos, ora engafidn-
donos y haciéndonos ver en &l tal o cual cosa, o bien lo
concebiremos como un ser simple, mds que ninguno in-
capaz de abandonarla forma quele es propia?

—De momento no puedo contestarte atin —dijo.

—;Pues qué? ;No es forzoso que, cuando algo abando-
na su forma, lo haga o por si mismo o por alguna causa
externa?

-Asfes.

-3Y no son las cosas mds perfectas las menos sujetas a
transformaciones o alteraciones causadas por un agente
externo? Por ejemplo, los cuerpos sufren la accién de los
alimentos, bebidas y trabajos; toda planta, la de los soles,
vientos u otros agentes similares. Pues bien, ;no son los se-
res mds sanos y robustos los menos expuestos a alteracién?

-;Cémo no?

~3No serd, pues, el alma mdés esforzada e inteligente la
que menos se deje afectar o alterar por cualquier influen-
cia exterior?

-5t

~Y lo mismo ocurre también, a mi parecer, con todos
los objetos fabricados: utensilios, edificios y vestidos.
Los que estdn bien hechos y se hallan en buen estado son
los que menos se dejan alterar por el tiempo u otros
agentes destructivos,

—En efecto, tal sucede.,

-Luego toda obra de la naturaleza, del arte o de am-
bos a la vez que esté bien hecha se halla menos expuesta
que otras a sufrir alteraciones causadas por elementos
externos.

—Asiparece.

38la
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-Ahorabien, 1a condicién de la divinidad y de cuanto
a ella pertenece es 6ptima en todos los aspectos.

-;Cémo no ha de serlo?

—Segiin esto, no hay ser menos capaz que la divinidad
de adoptar formas diversas.

-Nolo hay, desde luego.

XX. —;Se deberdn, entonces, a su propia voluntad sus
transformacionesy alteraciones?

-Si se transforma —dijo— no puede ser de otro modo.

—;Pero se transforma a sf misma para mejorarse y em-
bellecerse o para empeorar y desfigurar su aspecto?

~Tiene que ser forzosamente para empeorar, siempre
suponiendo que se transforme -dijo-. Porque no vamos
a pretender que la divinidad sea imperfecta en bondad o
belleza.

--Dices muy bien —aprobé-. Y, siendo asfi, ;te parece,
Adimanto, que puede haber alguien, dios u hombre, que
empeore voluntariamente en cualquier aspecto?

-Imposible -respondid.

-Imposible, pues, también -concluf- que un dios
quiera modificarse a si mismeo; antes bien, creo que todos
y cada uno de ellos son los seres més hermosos y excelen-
tes que pueden darse v, por ende, permanecen invariable
y simplemente en la forma que les es propia.

—Me parece —dijo- que ello es muy forzoso.

-Entonces, amigo mio —dije—, que ningin poeta nos
hable de que

los dioses, que toman tan varias figuras,
las ciudades recorren a veces en forma de errantes
peregrinos’,

79. Homero, Od. XVII 485-486.
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ninos cuente nadie mentiras acerca de Proteo y Tetis3® nd
nos presente en tragedias o poemas a Hera transformada
en sacerdotisa mendicante que pide

paralos almos hijos de Inaco, el rio de Argos®™

ni nos vengan con otras muchas y semejantes patrafias.
Y que tampoco las madres, influidas por ellos, asusten a sus
hijos contdndoles mal las leyendas y habldndoles de unos
dioses que andan por el mundo de noche, disfrazados de
mil modos como extranjeros de los mds varios paises. Asi
no blasfemardn contra los seres divinos y evitardn, al mis-
mo tiempo, que sus nifios se vuelvan mas miedosos®.

-No deben hacerlo, en efecto —dijo.

-0 serd quizd —continué preguntando- que los dio-
ses no pueden cambiar de apariencia por si mismos, pero
nos hacen creer a nosotros, con trampas y hechicerfas,
que se presentan bajo formas diversas?

—Tal vez —admitié.

—;Pues qué? —pregunté-. ;Puede un dios desear enga-
fiarnos de palabra o de obra presentdndonos una mera
apariencia?

-Nolo sé —contestd.

—3No sabes —interrogué- que la verdadera mentira, si
es licito emplear esta expresion, es algo odiado por todos
los diosesy hombres?

—3;Cémo dices? —preguntd a su vez.

-Digo —aclaré- que en mi opinién nadie quiere ser en-
gafiado en la mejor parte de su ser ni con respecto a las
cosas mds trascendentales; antes bien, no hay nada que
mds se tema que el tener allf arraigada la falsedad.

80. Sobre Proteo, cf. Od. IV 456-458, Esquilo, frs. 210-215 R. Sobre
Tetis, Pindaro, N. IV 62,

81. Esquilo, fr. 168 R., delas Xdnsriai

82. También entrelos griegos habia seres fantdsticos, como Lamia,
Mormo y Empusa, con que asustaban las nodrizas alos nifios.
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-Sigo sin entenderte ~dijo.

—Es porque esperas ofrme algo extraordinario —dije-.
Y lo que quiero decir yo es que ser y estar engafiado en el
alma con respecto a la realidad y permanecer en la igno-
rancia, y albergar y tener albergada allila mentira es algo
que nadie puede soportar de ninguna manera y que de-
testan sumamente todos cuantos lo sufren.

~Tienes mucha razén —dijo.

-Ahora bien, ningtin nombre mejor que el de «verda-
dera mentira», como decia yo hace un momento, para
designar la ignorancia que existe en el alma del engafia-
do. Porque la mentira expresada con palabras no es sino
un reflejo dela situacién del alma y una imagen nacida a
consecuencia de esta situacién, pero no una mentira ab-
solutamente pura. ;No es asf?

—Exacto.

XXI. —-Quedamos, pues, en que la verdadera mentira es
odiada no sélo por los dioses, sino también por los hom-
bres.

-Asime parece ami.

-3Y qué decir de la mentira expresada en palabras?
;Cudndo y para quién puede ser dtil y no digna de ser
odiada? ;No resultard beneficiosa, como el remedio con
que se contiene un mal, contra los enemigos y cuando al-
guno delos que llamamos amigos intenta hacer algo malo,
bien sea por efecto de un ataque de locura o de otra per-
turbacién cualquiera? ;Y no la hacemos 1itil también con
respecto a las leyendas mitol¢gicas de que antes habléba-
mos, cuando, no sabiendo la verdad de los hechos anti-
guos, asimilamos todo lo que podemos la mentira ala ver-
dad?

~Ciertamente —asintié-. Asies.

—Pues bien, jcudl de estas razones podrd hacer bene-
ficiosa una falsedad de un dios? ;Acaso le inducird el des-
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conocimiento dela antigliedad a asimilar mentiras a ver-
dades?

—;Pero eso seria ridiculo! —exclamd.

—No podemos, pues, concebir a un dios como un poe-
ta embustero.

—Nolo creo.

—:Mentir4, pues, por temor de sus enemigos?

-Deninguna manera.

—;0leinducird a ello alguna locura o perturbacién de
unamigo?

-Ningin demente ni insensato --dijo— es amigo delos
dioses.

—Luego no hay razén alguna para que un dios mienta.

—Nolahay.

-Por consiguiente, todo lo deménico v divino es abso-
lutamente incapaz de mentir.

—Absolutamente —dijo.

-La divinidad es, por tanto, absolutamente simple y
veraz en palabras y en obras y ni cambia por si ni engafia
alos demds en vigilia ni en suefios con apariciones, pala-
bras o envios de signos.

~Tal creo yo también después de haberte oido —dijo.

~;Convienes, pues —pregunté-, en que sea ésta la se-
gunda de las normas que hay que seguir en las palabrasy
obras referentes a los dioses, segtin la cual no son éstos
hechiceros que se transformen ni nos extravien con di-
chos o actos mendaces?

—Convengo en ello.

-Por consiguiente, aungue alabemos muchas cosas de
Homero, no aprobaremos el pasaje en que Zeus envia el
suefio a Agamendén® ni tampoco el de Esquilo en que
dice Tetis que Apolo cantd en sus bodas y celebré su di-
chosa descendencia

83. ILH1-34.
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y mi longeva vida de dolencias exenta.

Y a continuacién en honor de mi sino

grato para los dioses el pedn entond

alegrando mi espiritu. Yo pensé que mentira

en la divina boca no cabia de Febo

floreciente en las artes proféticas; pues bien,

el mismo que en la fiesta cantd diciendo aquello,
él mismo matador ahora de mi hijo ha sido...%%.

Cuando alguien diga tales cosas con respecto a los
dioses, nos irritaremos contra él y nos negaremos a darle
coro ya permitir que los maestros se sirvan de sus obras
para educar a los jévenes si queremos que los guardianes
sean piadosos y que su naturaleza se aproximea la divina
todo cuanto le estd permitido a un ser humano.

—Por mi parte —dijo entonces €l-, estoy completamen-
te de acuerdo con estas normasy dispuesto a tenerlas por
leyes.

84. Esq.fr. 350R.

I

I. -Bien —conclui-. Tales son, segiin parece, las cosas re-
lativas a los dioses que pueden o no escuchar desde suni-
fiez los que deban honrar més tarde ala divinidad ya sus
progenitores y terner en no pequefio aprecio sus mutuas
relaciones de amistad.

-8i -dijo-, y creo acertadas nuestras normas.

—Ahora bien, ;qué hacer para que sean valientes? ;No
les diremos acaso cosas tales que les induzcan a no temer
en absoluto a la muerte? ;0 piensas tal vez que puede ser
valeroso quien sienta en su dnimo ese temor?

-iNo, por Zeus! —exclamd.

—;Pues qué? Quien crea que existe el Hades y que es
terrible, jpodrd no temer a la muerte y preferirla en las
batallas ala derrota y servidumbre?

-En modo alguno.

—Me parece, pues, necesario que vigilemos también a
los que se dedican a contar esta clase de fdbulas y que les
roguemos que no denigren tan sin consideracién todo lo
del Hades, sino que lo alaben, pues lo que dicen actual-
mente ni es verdad ni beneficia a los que han de necesitar
valor el dfa de mafiana.
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